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2.1. Método histérico critico. 2.2. Nuevos métodos de andlisis lite-
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Acercamientos por las ciencias humanas. 2.5. Acercamientos con-
textuales. 2.6. Lectura fundamentalista.

. Reflexion sobre los métodos.
. Método eclesial.

4.1. Lectura histérico-literaria. 4.2. Lectura teoldgico-canonica.



La interpretacién de la Biblia

Tema 3: AT y NT: unidad e interpretacién.

1. Caracteristicas teoldgicas de AT y NT.
1.1. AT y NT, testigos de etapas diversas de la revelacién. 1.2. AT
y NT, intimamente vinculados. 1.3. Testimonio del NT sobre el
AT. 1.4. AT, portador misterioso del NT. 1.5. Credibilidad del mis-
terio del AT.

2. Consecuencias metodoldgicas.

INTRODUCCION

Entramos en la dltima U.D. de la asignatura. Abordamos a conti-
nuacién un tema complejo que ha traido muchas discusiones a lo
largo de la historia: ;c6mo se interpretan los textos biblicos? Mucho
se ha escrito sobre ello, y no hay una respuesta simple a la cuestion.
En esta U.D., sin embargo, aportaremos las claves necesarias para
orientar con verdad la apasionante mision de interpretar la Biblia, o
dicho con otras palabras, de escuchar la voz de Dios a través de ella.

La U.D. tiene tres temas. El primero se centra en la ensefianza del
Magisterio sobre la interpretacion biblica y sus grandes principios,
tras un breve recorrido histérico previo. El segundo tema presenta la
diversidad de métodos interpretativos que han ido apareciendo en
los dltimos tiempos, asi como la metodologia que mds se adapta a
los principios exegéticos del Magisterio. El tercer y dltimo tema abor-
da la interpretacion concreta del AT por una parte, y la del NT por
otra, adentrdndonos en su misteriosa unidad, clave de toda la
Sagrada Escritura.



TEMA 1

LA EXEGESIS Y EL MAGISTERIO

En este importante tema nos centraremos en la ensefianza de la
Iglesia sobre la interpretacién de la Biblia. Por una parte, veremos
cudles son los retos a los que se ha tenido que ir enfrentando a lo
largo de su caminar histérico. Por otra parte, estudiaremos los princi-
pios y normas fundamentales que deben aplicarse a la hora de
interpretar cualquier texto biblico.

1. De la Providentissimus Deus [PD] (1893) a la
Divino Afflante Spiritu [DAF] (1943)

Ya hemos visto en capitulos anteriores que la Iglesia se ha pronun-
ciado en numerosas ocasiones sobre cuestiones biblicas,
especialmente en lo relativo al canon o la inspiracién. La interpreta-
cion adecuada de la Sagrada Escritura ha sido siempre una cuestién
controvertida, especialmente en lo referente a textos concretos. Baste
mirar, por ejemplo, el turbulento siglo IV d.C. con la crisis arriana y
las discusiones sobre la divinidad de Jesucristo a partir de diferentes
interpretaciones de ciertos pasajes biblicos. Sin embargo, la cuestién
tedrica sobre la interpretacién de la Biblia ha sido una cuestién mds
bien moderna, por eso comenzamos este punto con dos enciclicas
gue marcaron un hito en el Magisterio sobre la exégesis.

Ambos documentos, PD'y DAS, se preocuparon por responder a
los ataques que en su época se hacia contra la interpretacién catélica
de la Biblia.
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La interpretacion de la Biblia

La PD debia defenderse de los ataques de la ciencia racionalista.
Fue una época de duras polémicas contra la fe de la Iglesia, por parte
de la llamada exégesis liberal. Esta era una corriente racionalista de
interpretacion de la Biblia, contraria a la fe y a la Iglesia%. Naci6 a
partir del ala secularizada del protestantismo, y se caracterizaba por
una supuesta lectura desde la razén, utilizando todos los recursos de
las ciencias para interpretar la Biblia. Acusaba a la Iglesia de hacer
una lectura ingenua de la Biblia, contraria a la razén.

Ledn XIlI, como respuesta a esta situacion, pidié en la PD a los
exegetas adquirir la competencia cientifica necesaria para interpretar
adecuadamente la Sagrada Escritura. Debian estudiarse las lenguas
originales del texto biblico y ejercerse la critica cientifica. Gracias a
estas medidas, medio siglo mas tarde Pio XIl constat que “un buen
ndmero de cuestiones hoy se han aclarado y solucionado”.

La DAS tuvo que defenderse de los que dentro de la Iglesia se
oponian al empleo de la ciencia en la exégesis biblica. La polémica
fue especialmente fuerte en ltalia. Pio XII evit6 con su respuesta que
se diese una dicotomia entre la exégesis cientifica y la espiritual. No
podia hacerse una interpretacién cientifica y otra piadosa, como si
fuesen realidades diferentes. Ambas estdn unidas, y el sentido espiri-
tual entra también en la ciencia exegética, pues fe y razén van de la
mano+’.

Asi, en ambos documentos el Magisterio fue al fondo del proble-
ma y manifesté la fe de la Iglesia en el misterio de la Encarnacién:
del mismo modo que en Jesucristo la naturaleza humana y la divina
estan intrinsecamente unidas, asi en la lectura de la Biblia lo estin la

46 “| o5 modernistas establecen, como base de su filosofia religiosa, la doctrina cominmente llamada
agnosticismo. La razdn humana, encerrada rdgurasamente en ol cireulo de los fendmenos, s decir, die
liis cosas que aparecan, y tales ni mds ni menos coma aparecer, no posee facultad ni derecho de fran-
quesar los limites do agquéllas, Por lo lanto, e incapae de elevarse hasta Dios, ni aun para conocer su
exigtencia, de algan modo, por medio de las erauras: les su doctrina. De donde infieren dos cosas:
que Dios no puede ser objeto directo de la ciencia; y, por lo que a la historia pertenece, que Dios de
ningin modo puede ser sujeto de la historia” (Pascenili, 4).

A7 1248 15: “Eate literdl sipnificado de Tas palabras e necesardo que con toda diligencia o averigiien
por el conocimionto de las lenguns, por el examen del contexto y por la comparicion con los lugares
semejantes; pues de todo esto suele hacerse uso ambicn en L intespeeticion die [os esqritas prafanos,
i e aparerca claa Lo mente del autor. Pero eniendo siempre en cuenta el exepeta de las Sagracas
Letras que agqui se trata de palabradivinamente fnspitada, coyva costodia o interpretacian ha sido por el
mistma Dios encomendada a su glesia, atienda con na menor diligencia @ las explicaciones y doeclara
ciones del magisterio de T Iphesia, o kus dadas por los Santos Padees v tmbicn o fa anadogfd de fa e,
como sapientisimamente lo advierte Leén Xl en su enciclica Providentissimus Deus”.
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La exégesis y el Magisterio

fe y la razén. Ambos documentos rechazaron la tentacién de hacer
una ruptura entre lo humano y lo divino.

Introduccion a PCB1 (n. 5):
o

"La Divino Afflante Spiritu se muestra menos preocupada que

la Providentissimus Deus por combatir las posiciones de la exége-
sis racionalista. [...] Pero resultaba necesario responder a los
ataques que provenian de los partidarios de la exégesis asf llamada
"mistica" (n. 552), que pretendian que el Magisterio condenara los
esfuerzos de la exégesis cientifica.
:Como responde la enciclica? Podria haberse limitado a sefialar la
utilidad [...] de estos esfuerzos encaminados a defender la fe, lo
cual habria favorecido una dicotomia entre la exégesis cientifica,
destinada a un uso externo, y la interpretacién espiritual, reservada
a un uso interno. En la Divino Afflante Spiritu, Pio XII evité delibe-
radamente avanzar en este sentido. Por el contrario, reivindicé la
union estrecha de esos dos procedimientos, indicando, por un
lado, el alcance "teoldgico" del sentido literal, definido metédica-
mente (EB 251); por otro, afirmando que, para que pueda ser
reconocido como sentido de un texto biblico, el sentido espiritual
debe presentar garantias de autenticidad. La simple inspiracién
subjetiva no basta. Es preciso poder mostrar que se trataba de un
sentido "querido por Dios mismo", de un significado espiritual
"dado por Dios" al texto inspirado (EB 552-553). La determinacidn
del sentido espiritual entra también, de este modo, en el dominio
de la ciencia exegética."

La Iglesia toma en serio la Encarnacién, y por eso atribuye impor-
tancia al método histérico-critico, directamente orientado a estudiar
los aspectos humanos del texto. Ya vimos como la DAS recomends el
estudio de los géneros literarios para comprender el sentido de los
textos con la méxima exactitud y precisién. Se rechaza una concep-
cion falsa de Dios como una “maquina de perfeccion filoséfica”, que
cada una de sus palabras tiene un valor absoluto, independiente de
los condicionamientos del lenguaje. Al contrario, el Dios que habla
en la Biblia es el Dios creador, que lejos de anular las diferencias con
su criatura, las respeta y valora. Asi, cuando se expresa en lenguaje
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La interpretacién de la Biblia

humano emplea todos los matices posibles con una gran flexibilidad,
aceptando también sus limitaciones.

Ledn X, que exhortaba a adoptar sin demora todo lo dtil que
cada momento aporta a la exégesis biblica, subrayaba también que
no bastan los aspectos humanos del texto para captar la Palabra de
Dios, si el trabajo no estd sostenido por un impulso de vida espiri-
tual. Los textos biblicos, al haber sido inspirados por el Espiritu
Santo, para comprenderlos y explicarlos tenemos siempre necesidad
de la venida del mismo Espiritu. Por eso es necesario pedir su gracia
con oracién humilde y vida santa.

Juan Pablo I, en el centenario de la PD, decia a los exegetas:
“Pedid el amor, Unica realidad que nos hace capaces de comprender
el lenguaje de Dios, que es Amor”. También recordaba otra disposi-
cién necesaria para la recta interpretacion de los textos: la fidelidad a
la Iglesia, pues la Biblia ha sido confiada a la Iglesia de Cristo, para
conservar e interpretar la Palabra de Dios.

I
El gran reto que tuvo que afrontar el concilio fue dar respuesta a la
exégesis liberal, que desde hacia mds de un siglo venfa cuestionando
la interpretacién cristiana de la Sagrada Escritura. Ya hemos mencio-

nado al inicio del tema esta corriente de pensamiento. Adentrémonos
ahora en su postura.

La exégesis liberal, que partia de un racionalismo radical nacido
en la Hustracion, tomé a la razén auténoma como criterio dltimo de
todas las verdades, y aplicé un estudio positivista a la literatura
biblica4s.

W tMuchos son los antecedentes quier conducen al cambio de mentalidad que ajo consipo Lo
Husteacion. Por un lado, ol giro antopoldgico del Renacimiento, que ensalza a naturaleza humana de
la mano di* [os clisioos. Por ofro, la st crisis ey el seno de la dglesia, con la division e phrovico iy
Reforma profestante, y las guerias de religion que le siguen. Todo ello fue ol caldn de cultivo que favo
recio ol nacimientode un nueve paradigmar la razon comao medida do todas las cosas, Grica o apaz e
univen e objetividad o Tacciones divididas por Fa feligicn, factor, este altimi, dis divisidn. No la eeligion

(tealogia), sino la razon (filosofia), serd el nuevo principio de unidad, ['noconsecuenci, i teologia v b
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La exégesis y el Magisterio

Se propuso descubrir la verdad histérica subyacente a los rela-
tos sagrados eliminando todos los elementos que considerasen
a-racionales, los cuales no eran otros que los sobrenaturales. Asi,
para alcanzar la objetividad deseada habia que prescindir de todos
los elementos subjetivos que rodeaban a la Biblia y que impedian un
conocimiento de lo que realmente habia sucedido#?. Estos elementos
subjetivos enemigos de la objetividad histérica eran la tradicién, la fe
y los dogmas de la Iglesia, que afirmaban cosas tan “irracionales”
como que Dios se habia hecho hombre.

Con la nueva libertad de pensamiento a la que la llustracion habia
abocado, el dogma aparecia como el verdadero obsticulo para
lograr una recta comprensién de la Biblia en si misma. Liberados de
este inadecuado presupuesto y armados con un instrumental meto-
dolégico que garantizaba una estricta objetividad, parecia que se
podria ahora, finalmente, oir de nuevo la voz clara e inalterada del
origen50,

Por lo tanto, para estudiar la Biblia seriamente, con rigor histérico
y cientifico, habia que prescindir de la Iglesia y de la fe. Asi, se
podria hacer un estudio “objetivo”, y por medio de métodos histori-
co-criticos llegar a lo que realmente habfa sucedido en la historia del
cristianismo, que evidentemente seria opuesto a las insostenibles cre-
encias de la Iglesia.

2.2. Presupuesto de la exégesis liberal

El problema principal de la postura liberal es el presupuesto del
que se parte, que determina todos sus resultados: el racionalismo
absoluto. Sostiene que sélo puede ser real lo que la razén diga que

razon se separan: “La teologia no debe servir a la razén, ni la razon a la teologfa; cada una tiene su pro-
pia esfera” (B. Spinoza).

19 ks paradigmatico el caso de H.S. Reimarus, defsta (cree en Dios pero no en la revelacién, ni en los
milagros ni en las intervenciones sobrenaturales de Dios en la historia) que se dedicé a atacar la histori-
cidad de los relatos biblicos (sea del AT, como el paso del Mar Rojo; sea del NT, como los relatos de la
Resurreccion ). Desde un punto de vista racionalista saca a la luz las contradicciones y la no plausibili-
dad histérica de los mismos. Su finalidad era destruir el cristianismo tratlicional basado en la revelacién
biblica y en los milagros, y sustituirlo por |a religién natural y racional que profesaban los intelectuales
de la tlustracién o de la “edacl de la razdn”. La conclusion de su estiidio fue que los mismos discipulos
robaron el cuerpo de Jesds para no volver a trabajar ni ser el hazme reir de la gente. Asi inventaron toda
una historia, reforzindola con cilas del AT y presentando a Jesds como uno que se habia autoptaclama-
do mesias sufrient. Ademds, inventaron un final inminente y anuticlaron el mal que les sobievendria a
los que no creyeran.

n . .. . .. . .
50 RATZINGER, “Lainterpretacidn”, 19-20, También de la PotTiri, “La exégesis”, 57.
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La interpretacién de la Biblia

es razonable. Esta corriente de pensamiento que aparece con la
llustracién en Europa hunde sus raices en autores como Baruch
Spinoza y en la filosofia defsta. Esta concibe la existencia de un dios
que explica la existencia del cosmos y de las leyes de la naturaleza,
pero que de ningin modo interviene en la historia humana ni permi-
te que suceda nada sobrenatural, porque seria como ir en contra de
sus propias leyes, y por tanto de si mismo. En la practica implica
concebir la historia como vacia de Dios, sin la posibilidad de enta-
blar una relacién real ni que se dé una intervencién suya mds all4 de
las leyes de la naturaleza. Asf, por ejemplo K.F. Bahrdt (1741-1792)
—uno de los primeros autores de vidas de Jests— presenta toda la vida
de éste como un montaje de una comunidad esenia, que escenifican
milagros para llamar la atencién del pueblo. Sobre la multiplicacién
de los panes, Bahrdt sostenfa que los esenios —escondidos— iban
suministrando a JesUs los panes desde una cueva sin que nadie se
diese cuenta:

“Resulta mds razonable imaginar en este caso mil posibilidades para
explicar cémo Jestis pudo disponer de tal cantidad de pan y confun-
dir con su distribucién entre la gente la falta de valentia de sus
discipulos [que desconocian las maquinaciones de los esenios], que
suponer que se traté de un milagro”>1,

Segln Bahrdt, lo més razonable parece excluir a priori el milagro.
La razo6n de ello es muy sencilla: no puede “imaginarse” la existencia
de un milagro y por ello lo excluye de antemano. Lo que Bahrdt
“puede imaginarse” “se convierte en la medida de lo que puede
suceder en la realidad. Todo lo que no cabe en la medida de su ima-
ginacion hay que desecharlo como absurdo”s2.

Esta postura racionalista, obviamente, afectaba al nicleo de la fe
cristiana: la conviccién de que el Hijo eterno del Padre se ha hecho
hombre. El racionalismo, como no puede “concebir” la Encarnacién
—que una persona sea a la vez Dios y hombre verdadero— porque no
le parece ni imaginable ni razonable, concluye que la Encarnacién
no es posible que se haya dado. Asi piensa por ejemplo David

[ ' . . -
ST AL Scrwerze, Investigaciones sobre la vida de Jestis, 96.

52 ) CARRON Piriz, “La historicidad de los evangelios”, 277
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La exégesis y el Magisterio

Friedrich Strauss (1808-1874), uno de los maximos exponentes del
racionalismo53,

Como el racionalismo no podia admitir que en la historia sucedie-
se nada sobrenatural, porque irfa contra las leyes de la naturaleza’4,
hizo una lectura de la Biblia desde el presupuesto de que todo lo
milagroso que se narre nunca ha sucedido, simplemente porque no
puede haber sucedido.

“[Las afirmaciones de] que los milagros referidos por los Evangelios
no han tenido realidad, que los Evangelios no son libros escritos con
la participacién de la Divinidad, no son para nosotros el resultado de
la exégesis; son anteriores a ella. Son fruto de la experiencia que
nunca ha sido desmentida. Los milagros son de esas cosas que no
ocurren nunca; sélo las gentes crédulas creen verlos; no se puede
citar uno solo que haya ocurrido ante testigos capaces de compro-
barlo” (Renan, E., Vida de Jesuds [Madrid 1985] 19).

Asi, el racionalismo intentara explicar todos los textos biblicos
ofreciendo hipétesis de lo que ha sucedido, en las que cualquier
intervencién divina queda excluida. Podemos imaginar a qué tipo de
conclusiones llegarén estos estudios. Obviamente concluyen lo que
ya han decidido de antemano concluir. Tomemos como botén de
muestra la conclusion de Strauss en su investigacion sobre la vida de
Jesuas:

“Los resultados de la investigacién que ahora llega a su término, apa-
rentemente han destruido la mayor y mas valiosa parte de lo que los
cristianos estaban habituados a creer respecto a su Salvador JesUs,
han arrancado de raiz todos los motivos que les animaban y que
sacaban de su fe, y han hecho desvanecerse todas su consolaciones.
La inagotable reserva de verdad y de vida que durante 18 siglos
habia sido el alimento de la humanidad, parece irremediablemente
dilapidada; lo més sublime ha sido derruido y convertido en polvo”.

53 La historicidad de la persona de Jes(s y su obra, narrada en los evangelios, también se cuestiona,
simplemente porque parece imposible imaginar “cémo la naturaleza divina y la humana habrian forma-
do las partes integrantes, distintas y, sin embargo, unidas, de una persona histérica": D.F. STRauSS, Das
Leben Jesu, kritisch bearbeitet (Tiibingen 1835-36) I, 733.

54 Dice el mismo Strauss, al inicio de su obra: “Que un relato no es histérico, es decir, que lo narrado
no pudo suceder de la manera descrita es evidente cuando la narracidn es irreconciliable con las leyes
conocidas y universales que gobieman el curso de los acontecimientos. Pues bien, de acuerdo con estas
leyes y de acuerdo con todas las concepciones filoséficas y con toda experiencia creible, la causa abso-
luta = Dios] nunca interrumpe la cadena de causas secundarias [= leyes de la naturaleza] con actos
individuales y arbitrarios [= milagros o intervenciones sobrenaturales| sino que, mds bien, se manifiesta
a si misma en la produccién de esta cadena de causalidades finitas y en su reciproca accion”
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La interpretacion de la Biblia

2.3. Reflexion sobre el presupuesto liberal

Nétese que en este planteamiento liberal esta el reto profundo que
nuestro mundo lanza al cristianismo. En el fondo, ;de qué servirfa
estudiar el canon, que esté inspirado y que contenga la verdad, si al
final se somete todo a la razén (entendida en este sentido racionalis-
ta)? El desafio de la exégesis liberal es una cuestién decisiva que
afecta a toda la Escritura y a la vida cristiana.

El principal error del liberalismo es de nivel cognoscitivo, y con-
siste en poner como criterio de la verdad de todo a la propia
inteligencia. Sin embargo, la fuente de la verdad de las cosas no es la
razén humana, sino la realidad. La razén no decide cémo es la reali-
dad, sino que “reconoce” cémo es la realidad. Que algo sea
verdadero o no, no depende de que mi razén pueda comprenderlo o
imaginarlo, sino de si realmente lo es. Que Jests sea Dios y hombre
no depende de mi capacidad intelectual, sino de que lo sea o no. Y
si lo es, serd verdad aunque mi razén no llegue a alcanzarlo. La
razon no es la medida de la verdad de las cosas, sino aquella capaci-
dad que permite al hombre descubrir la verdad de la realidad.

Ademas, el racionalismo que estd a la base del liberalismo filos6fi-
co es la postura menos razonable frente a la Biblia, porque excluye
de antemano una posibilidad, la de que Dios pueda actuar en la his-
toria. Es mucho mds razonable estar abierto a cualquier posibilidad.
Como decia Jean Guitton comparidndose con Renan, racionalista
francés: “[yo tengo] una ventaja sobre él: yo creo que mi mente es
mas abierta que la suya, porque mi razén no niega el milagro a prio-
ri’>5. La negacion del milagro no se basa en hechos o no se funda en
la ciencia “sino en un axioma que considerais extraido de la razén y
que consiste en prohibir previamente el milagro”s6. Es curioso cons-
tatar cémo el racionalismo no plantea el problema del milagro en el
terreno de la historia, sino de la filosoffa. Los exegetas racionalistas
del siglo pasado “se sitdan mds alld de la experiencia y cierran la
puerta a todo fenémeno extraordinario porque habfan establecido
como regla suprema que el milagro estaba excluido de antemano”57.

55 Guntton, Retrato del Padre Lagrange (Madrid 1993) 82.
56 ibidt, 13.
57 Ibid, 130.
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La exégesis y el Magisterio

El racionalismo, por tanto, se vuelve irracional, dado que, en pala-
bras ya citadas de Guitton, “razonable es aquel que somete su razén
a la experiencia”.

El liberalismo, por tanto, parte de un error de método. Pongamos
de manifiesto su error metodolégico con un ejemplo ficticio.
Supongamos que en una comunidad de vecinos hay un asesinato y
mandan a un agente para investigar el caso y descubrir al asesino, que
es alguien de la comunidad. Imaginemos que el policia pertenece a
una corriente filosdfica cuyo principio es que los nacidos en afio par
son incapaces de asesinar. Al llegar al lugar del crimen redne a todos
los sospechosos, pide su fecha de nacimiento, y a los nacidos en afio
par los manda a su casa sin abrirles una investigacién, porque segdn su
presupuesto es imposible que ninguno de ellos sea el asesino. A conti-
nuacién se pone a investigar a todos los sospechosos nacidos en afio
impar, convencido de que uno de ellos es el asesino. Como puede
verse, estaria cometiendo a todas luces un error de método racional-
mente insostenible. Y, si resulta que el asesino habia nacido el afio
2000 (afio par), nunca lo descubrird y acabard encarcelando a un ino-
cente nacido en afio impar. Del mismo modo, si el racionalista excluye
la lectura eclesial de la Escritura, y resulta que es la verdadera, nunca
lo descubrira por mucho que se esfuerce en su investigacion.

Ahora bien, jcudl fue la primera reaccién de la Iglesia frente a la
exégesis liberal? El Concilio Vaticano | (1870) declaré la infalibilidad
papal, lo que suponfa levantar un dique contra los ataques a la inter-
pretacion autorizada de la Escritura. La publicacién del Sylabus
errorum, con la enumeracién de los errores del modernismo, y la
enciclica Pascendi del Papa Pio X (1907), habia anatematizado todo
el movimiento modernista, incluidos los estudios criticos en Biblia.
La enciclica Providentissimus Deus, ademads, habia reafirmado, en el
terreno especifico de la Biblia, la autoridad interpretativa de la
Iglesia. Sin embargo, la reaccién catdlica se limitaba a las declaracio-
nes del magisterio. En el campo biblico no llegaba una respuesta
creativa y adecuada a las propuestas interpretativas modernistasss.

58 / o e ; "

La primera reflexion catolica seria y ciilica sobye los presupuestos metodalipicos i fa esctiela exe
gética liberal, de hecho, vendia del canyo filosdfica a tavés de Maurice Blomtlel. Con respocio a cdma
se vivié desde el seno de la Iglesia esta tension entre la metodologia exegética y el Magisterio, recomen-

damos la lectura del discurso de J.Ratzinger con motivo de los 100 afios de la Comisién Biblica (cf.
bibliograffa final).
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2.4. Respuesta de DV 12 al reto liberal

Siguiendo la ensefianza de la PD y de la DAS, el concilio subrayé
que habia que estudiar todos los aspectos humanos y teolégicos del
texto biblico: “investigar con atencién lo que pretendieron expresar
realmente los hagiégrafos y plugo a Dios manifestar con las palabras
de ellos” (DV 12§1).

Habiendo, pues, hablado Dios en la Sagrada Escritura por hombres y
a la manera humana, para que el intérprete de la Sagrada Escritura
comprenda lo que El quiso comunicamos, debe investigar con aten-
cion lo que pretendieron expresar realmente los hagiégrafos y plugo
a Dios manifestar con las palabras de ellos.

Por una parte, el Concilio reconocié los elementos positivos del
método histérico-critico (que era el método que trafa la “objetivi-
dad” y la razén al estudio de la Biblia, el buque insignia de la
exégesis liberal) y exhorté a su utilizacién, dedicando a ello el §2 de
DV 12.

Para descubrir la intencién de los hagiégrafos, entre otras cosas hay
que atender a los “géneros literarios”. Puesto que la verdad se pro-
pone y se expresa de maneras diversas en los textos de diverso
género: histérico, profético, poético o en otros géneros literarios.
Conviene, ademds, que el intérprete investigue el sentido que intenté
expresar y expreso el hagidgrafo en cada circunstancia segtn la con-
dicion de su tiempo y de su cultura, segin los géneros literarios
usados en su época. Pues para entender rectamente lo que el autor
sagrado quiso afirmar en sus escritos, hay que atender cuidadosa-
mente tanto a las formas nativas de pensar, de hablar o de narrar
vigentes en los tiempos del hagidgrafo, como a las que en aquella
época solian usarse en el trato mutuo de los hombres.

Por otra parte, el tercer parrafo (DV 1283) queda consagrado a la
dimensién teoldgica de la interpretacion, inseparable de la dimen-
sién humana:

Pero como la Sagrada Escritura hay que leerla e interpretarla con el
mismo Espiritu con que se escribid, para obtener rectamente el senti-
do de los textos sagrados, hay que atender no menos diligentemente
al contenido y a la unidad de toda la Sagrada Escritura, teniendo en
cuenta la Tradicién viva de toda la Iglesia y la analogia de la fe. Es
deber de los exegetas trabajar segln estas reglas para entender y
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exponer totalmente el sentido de la Sagrada Escritura, para que,
como en un estudio previo, vaya madurando el juicio de la Iglesia.
Porque todo lo que se refiere a la interpretacion de la Sagrada
Escritura estd sometido en dltima instancia a la Iglesia, que tiene el
mandato y el ministerio divino de conservar y de interpretar la pala-
bra de Dios.

Afirma que “para sacar el sentido exacto de los textos sagrados”,
es decir, lo que Dios quiere transmitir, es necesario dos cosas:

* En primer lugar, “leerla e interpretarla con el mismo Espiritu con
que se escribid”, es decir, con el Espiritu Santo. El mismo Espiritu
en el que se han escrito los textos (cf. teoria de la inspiracién)
alcanza hoy al intérprete y al lector dentro de la Tradicién ecle-
sial. Esta tradicion, con sus instituciones, es el contexto adecuado
para la correcta interpretacién de la Biblia. Es ese Espiritu el que
hace posible hoy una experiencia de vida como la que testimonia
la Escritura y, por ello, capacita al hombre para entender e inter-
pretar esa Escritura.

* En segundo lugar, “atender no menos diligentemente al contenido
y a la unidad de toda la Sagrada Escritura, teniendo en cuenta la
Tradicién viva de toda la Iglesia y la analogia de la fe”. Lo funda-
mental del método teoldgico es por tanto el contenido y unidad
de la Biblia, la analogia de la fe, y la Tradicién:

1. Contenido y unidad de toda la Escritura: a través de los hom-
bres es Dios el que habla en la Escritura, por tanto todos y cada
uno de los libros de la Biblia son expresién de la palabra de
Dios, una palabra que no es contradictoria en si misma sino
que, de diferentes modos, pretende decir algo. Por ello es esen-
cial el criterio de contenido y unidad de toda la Escritura. La
palabra de un determinado libro debe leerse dentro de un
determinado contexto (el resto de los libros de la Biblia) ya que
ha sido escrita en funcién de una voluntad que se expresa poli-
fénica y arménicamente en un corpus mas amplio. Este
principio resulta decisivo, por ejemplo, para la interpretacién
de obras como Qohélet, como se verd al estudiar los libros
sapienciales. De un modo concreto, es el Canon de la Escritura
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el que exige que cada pdgina de la Biblia se lea a la luz de todo
el mensaje biblico.

2. Tradici6n viva de la Iglesia: esta expresién significa, en el
fondo, que la Escritura debe leerse en la Iglesia. Hay un Gnico
pueblo de Dios, portador de la Escritura, y su tradicién es la
que abre el acceso a sus textos sagrados, que se han de leer en
su lugar vital. En la Iglesia se renueva en cada momento de la
historia la misma experiencia que los discipulos tuvieron con
Jesus. Esto sucede, por medio del Espiritu Santo, a través de los
sacramentos, de las instituciones y de las personas concretas
que, en este contexto, transmiten el acontecimiento cristiano
con toda su personalidad y vida. Es dentro de esta experiencia
de revivir aquello que testimonian las Escrituras como éstas se
abren a nuestra inteligencia. La tradicién de la Iglesia, sin
embargo, no quiere ser simplemente un contexto determinado
de interpretacién (una tradicién de lectura entre otras) sino el
contexto adecuado, Gnico, de lectura de la Escritura. E!
Concilio, por tanto, no percibe la Tradicién como un obstdculo
que cierra el acceso al verdadero sentido del texto, sino la que
lo hace posible. Aquf reside la razén de que la Iglesia se atribu-
ya la dltima palabra en la interpretacién de la Escritura.

3. Analogia de la fe: este criterio o regla se haya en estrecha rela-
cién con el anterior. La Escritura, como testimonio de la
Revelacion, se halla en armonfa con la fe de la Iglesia, fe que
tiene como objeto la misma revelacién. Todas las expresiones
de la revelacién y de la fe estdn estrechamente ligadas entre si y
se iluminan mutuamente. Cada expresidn, por tanto, se debe
ver a la luz de las otras y a ellas se debe ligar si se quiere enten-
der rectamente. Salta a la luz que este criterio sélo puede ser
aceptado si el exegeta participa de la tradicién viva de la
Iglesia. Asi, por ejemplo, si la interpretacién de un pasaje con-
cluyese que en Dios no hay tres personas divinas, sino cinco,
podemos tener la certeza de que es contraria a la analogia de la
fe, y por tanto extrafia a la intencién del autor divino.

Por tanto, el concilio ensefia que la exégesis ha de ser a la vez cri-
tica y dogmitica, pues la fe y la razén (que es “apertura a la
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realidad”) no se oponen entre si, no se excluyen, sino al contrario:
unidas, ambas de la mano, son capaces de penetrar la realidad de un
modo mas verdadero.

Finalmente, se subraya que el sujeto que interpreta el texto es la
comunidad eclesial. El discernimiento dltimo de la interpretacién es
el Magisterio, que tiene la garantia de estar asistido por el Espiritu
Santo y nos salva de la subjetividad de cada exegeta: “todo lo que se
refiere a la interpretacién de la Sagrada Escritura, esta sometido en
dltima instancia a la Iglesia, que tiene el mandato y el ministerio divi-
no de conservar y de interpretar la palabra de Dios” (DV 12§3).

En 1993 Juan Pablo [l dio un magnifico discurso con motivo de la
publicacién del documento PCB1, que es a la vez un ejemplo de
continuidad y de actualizacion del magisterio anterior. Sefiala, por
ejemplo, al hablar de la interpretacién, la importancia de atender a
ciencias y aspectos que en tiempos del Concilio no estaban tan
difundidos, como la psicologfa, la sociologfa, las ciencias del lengua-
je, o la hermenéutica... o al subrayar la necesidad de la vida de
oracién y la tarea de servicio a la Palabra del exégeta:

“... Esto hace que la tarea de los exegetas sea tan compleja, nece-
saria y apasionante. No puede descuidarse ningtn aspecto del
lenguaje. El progreso reciente de las investigaciones lingiiisticas, lite-
rarias y hermenéuticas ha llevado a la exégesis biblica a afadir al
estudio de los géneros literarios otros puntos de vista (retdrico, narra-
tivo y estructuralista). Otras ciencias humanas, como la psicologia y
la sociologia, también han dado su contribucién. A todo esto, puede
aplicarse la consigna que Ledn Xlll dio a los miembros de la
Comision Biblica: "No consideren extrafio a su campo de trabajo nin-
guno de los hallazgos de la investigacién diligente de los modernos;
por el contrario, estén atentos para poder adoptar sin demora todo lo
atil que cada momento aporta a la exégesis biblica" (Vigilantiae,
Enchiridion Biblicum, 140). El estudio de los condicionamientos
humanos de la palabra de Dios debe proseguir con interés renovado
incesantemente. (n° 8).

A su vez, Benedicto XVI indica que "La interpretacién de la
Sagrada Escritura quedaria incompleta si no se estuviera a la escucha

203


Luis Llana


Luis Llana


Luis Llana


Luis Llana


Luis Llana


Luis Llana


Luis Llana


Luis Llana


Luis Llana


Luis Llana



04

La interpretacién de la Biblia

de quienes han vivido realmente la Palabra de Dios, es decir, de los
santos [...] La interpretacién mas profunda de la Escritura proviene
precisamente de los que se han dejado plasmar por la Palabra de
Dios a través de la escucha, la lectura y la meditacién asidua”

(Verbum Domini 48-49).
[=] iz [m]

e

DV1ly10

[=]

! i

En 1993, con motivo del aniversario de la PD y de la DAS, la
Pontificia Comisién Biblica, que por aquel entonces habfa dejado de
ser un organo del Magisterio, publicé un documento sobre la inter-
pretacion de la Biblia. Dedicé el capitulo Il a la hermenéutica
moderna, la ciencia que estudia filoséfica y racionalmente la inter-
pretacion de cualquier texto. Podriamos considerarla, por tanto,
descendiente de aquel positivismo que afios antes sostuvo a la exége-
sis liberal. Pues bien, el documento presenta las consecuencias a las
que han llegado las hermenéuticas filosdficas.

Con la irrupcién de la llustracién en la Europa del s. XVIII se dio
un desarrollo notable de las ciencias en todos los campos del saber.
El hombre tomé conciencia del poder de su razén para penetrar en la
realidad y alcanzar un conocimiento objetivo del mundo. Las cien-
cias naturales avanzaron asombrosamente de manos del positivismo
cientifico, y la razén humana quedé pricticamente erigida en una
diosa. El optimismo respecto a su capacidad cognoscitiva aparente-
mente ilimitada llevé también a la aparicién de un positivismo
histérico, que pretendié obtener en las Humanidades resultados
objetivamente andlogos a los de las Ciencias.

Sin embargo, con el paso del tiempo los resultados divergentes del
positivismo histérico manifestaron la dificultad de obtener dicha
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objetividad, no s6lo en los escritos biblicos, sino en cualquier obra
literarias®.

Desde la distancia, el observador comprueba con asombro que las
interpretaciones que en apariencia eran rigurosamente cientificas y
puramente “histéricas” reflejan “el espiritu de los intérpretes”, mas
que el espiritu de épocas pasadas®O.

;Por qué el positivismo habia dado tan buenos resultados en la
ciencia empirica y tan desconcertantes frutos en la ciencia histérico-
literaria? La razén estd en la naturaleza del objeto estudiado.
Mientras que en la primera se estudian objetos con caracteristicas
exclusivamente fisicas, en la segunda se analizan obras humanas
subjetivas®! —que no se pueden “medir” sino s6lo “leer y estudiar”’—
cuya valoracién estd a su vez tefiida de la subjetividad del propio
intérprete2, Por tanto, no se puede eliminar del estudio literario ni la
subjetividad del autor ni la del lector. Esto explica la aparicion de
resultados tan dispares: como ningtn critico literario puede prescin-
dir de su propia subjetividad al estudiar un texto, diversos puntos de
partida produjeron distintas valoraciones de los mismos textos,
especialmente cuando éstos contenian elementos religiosos63. Al
final fueron precisamente los descendientes®* del historicismo —los
representantes de la hermenéutica filoséfica— los que descubrieron la
imposibilidad de eliminar la influencia del sujeto en cualquier drea
del conocimiento histérico v literario.

La hermenéutica contempordnea es una sana reaccién al positivismo
histérico y a la tentacién de aplicar al estudio de la Biblia los crite-
rios de objetividad utilizados en las ciencias naturales. Por una parte,

R 2 P . # . P

S L Carron PEREZ, Acontecimiento, 30: “Pese al uso de mitodos e promelian tal objetividad, la
divergencii de los pesullados mastralya que habyia sido imposihle elimingr al sujeto que usaba el méto-
do”. Tambidn Ratzmer, “La interpretacion”, 20,

60 RATZINGER, “La interpretacidn”, 30. Véase lambién GreLoT, Sentido, 416.

61 Entiéndase subjetividad en sentido amplio, como la expresién de la interioridad humana, de lo perte-
neciente al sujeto, dotado de una intencionalidad, de una precomprensién de la realidad..., en
oposicién a lo objetivo en cuanto fisico, medible, tangible...

62 ¢, RATZINGER, “La relacion”, 181: “La mera objetividad del mélodo histérico no existe. [s sencilla-
,
mente imposible excluir del todo la filosoffa, o sea, la precomprensién hermenéutica”.

63 ¢y, GRrelOT, Sentido, 418.

64 Cf. Caumon Ptrez, Acontecimiento, 31: “Fue, pues, el mismo desarrollo de la investigadidn el que
) P g

forzé a recanncer la imposibilidad de eliminar la participacién del sujeto en el uso del métado” En n.

72 se lee: “En realidad, cada uno descubria sélo lo que estaba predispuesto de antemano a reconocer
en los hechos narrados”.
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los acontecimientos relatados en la Biblia son acontecimientos inter-
pretados. Por otra parte, toda exégesis de los relatos de estos
acontecimientos implica necesariamente la subjetividad del exegeta
(PCB1 74).

En un primer momento, “se creyd salir del atolladero pensando
que por el mero hecho de hacer consciente los propios presupuestos
era posible liberarse de ellos”65. Sin embargo, esta postura se mani-
festd ineficaz y continuaron ddndose los mismos resultadosss.

3.2. El camino hacia la solucion hermenéutica

Los estudios de la hermenéutica filoséfica siguieron avanzando y
replantearon la cuestién. Ya que era imposible eliminar la influencia
de la subjetividad del exegeta incluso aunque éste intentase tomar
conciencia de ella, convenia preguntarse qué presupuestos eran los
mas adecuados para acercarse a una obra literariaé?. Concluyeron
que lo que permitia al intérprete comprender mejor un texto era pre-
cisamente entrar en sintonia con la subjetividad de su autor, hasta el
punto de que compartir el mismo horizonte no sélo no impedia el
acceso al escrito, sino que lo abrfa:

El intérprete debe entrar en didlogo con la realidad de la cual se trata
en el texto. La comprensién se opera en la fusién de los diferentes
horizontes, del texto y de su lector, y no es posible si no hay una
pertenencia, es decir, una afinidad fundamental entre el intérprete y
su objeto (PCB1 72).

Pongamos un ejemplo de la vida cotidiana para ilustrar esta nece-
sidad que tiene todo intérprete de una experiencia afin a lo que narra
el texto. Imaginemos una carta de amor: ;podrd comprender su signi-
ficado profundo alguien que nunca haya estado enamorado?
Ciertamente no, porque le falta esa afinidad con la experiencia que
ha tenido el autor. Podra hacer un magnifico estudio sobre la carta a
nivel literario, e incluso desear ardientemente enamorarse de alguien
ante la belleza de lo que lee, pero si no ha tenido la experiencia del

co. L . .
65 CARRON PiRIZ, Acontecimiento, 32.

66 Carron Perrz, Aconfecimiento, 32-33: “Ingenuo no es sélo el posilivista del pasado que crefa no
lener prejuicios a la hora de acercarse a la Biblia o a cualquier ofro texto histérico, sino también ¢l her-
meneula de hoy que se hace la ilusion, en primer lugar, de poderlos eliminar o al menos controlar”.

67 Ratzincrg, “La interpretacion”, 29: "Ll sujeto no puede mantenerse al margen de la constelacion a la
que pertenece; se puede intentar solamente situarlo en el mejor estado posible”,
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amor, el justo conocimiento del texto le queda vetado. Por el contra-
rio, si lee esa carta de amor alguien que si estd enamorado, aunque
tenga menos formacién o habilidades interpretativas que el anterior,
podrd penetrar en la verdad del texto mas que el primero, porque
tiene experiencia de lo que lee. Tiene una afinidad vivencial con el
autor de la carta que al primer intérprete le falta. Sin esa afinidad a la
experiencia del autor, el texto queda vetado e inaccesible en su ver-
dad més profunda.

Por tanto, aplicando estos resultados generales de la hermenéutica
filoséfica a los textos biblicos, se concluyd que para entender la
Escritura no s6lo no habfa que prescindir de la tradicion y de la fe,
como habia hecho el modernismo vy el racionalismo, sino que fe y
tradicion cristianas resultaban ser la llave que nos abria la mejor
comprension posible de la Biblia. Como afirma el documento de la
PCB: “El justo conocimiento del texto biblico no es accesible sino a
quien tiene una afinidad vivida con aquello de lo que habla el texto”
(PCB174).

Dicho con otras palabras: como indicaba DV 1283, sélo cuando
uno vive inserto en la tradicién viva de la Iglesia, en la misma tradi-
cién en la que ha nacido la Biblia y en la que se ha transmitido®8, en
la misma tradicién en la que siguen sucediendo los acontecimientos
expresados en la Biblia, s6lo entonces se es capaz de comprender en
plenitud el texto sagrado. En efecto, la tradicion cristiana es la dnica
que posibilita la experiencia de afinidad con el texto®°.

68 ¢, RATZINGER, “La interpretacion”, 25; VANHOYE, “La recepcion”, 154.

69 ¢f. pCB1 75. RATZINGER, “Las dimensiones”, 25: “esta fe, sdlo ella, produce aquella ‘contemporanei-
dad’ con la palabra de entonces, sin la que no hay inteleccién alguna. La actual discusién hermenéutica
ha inculcado en la conciencia, de nuevo y en cierta medida, que no se puede sustituir esta ‘contempo-
raneidad’ por método formal alguno”. Nétese que para la lectura de lo que es solo el AT, la tradicién
judfa también abre -aunque parcialmente- la comprensién de los textos veterotestamentarios. Al respec-
to, sefiala PCB2 n° 22: ";Deberfan, pues, ahora los cristianos leer la Biblia como los judios, para respetar
realmente su origen judio?

Razones hermenéuticas nos obligan a dar una respuesta negativa a esta dltima pregunta. Porque leer la
Biblia como la lee el judaismo implica necesariamente la aceptacién de todos sus presupuestos, es
decir, la aceptacién integra de lo que hace el judaismo, especialmente la autoridad de los escritos y tra-
diciones rabinicas, que excluyen la fe en Jesds como Mesias e Hijo de Dios. Pero [...] los cristianos
pueden y deben admitir que la lectura judia de la Biblia es una lectura posible, en continuidad con las
Sagradas Escrituras judfas de la época del segundo Templo, una lectura andloga a la lectura cristiana,
que se desarrolla paralelamente. Cada una de esas dos lecturas es coherente con la visién de fe respecti-
va, de la que es producto y expresion. Son, por tanto, mutuamente irreductibles, En el campo concreto
de la exégesis, los cristianos pueden, sin embargo, aprender mucho de la exégesis judia practicada
desde hace mds de dos mil afos; de hecho, han aprendido mucho de ella a lo largo de la historia”.
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Es el acontecimiento de Cristo muerto y resucitado, que por obra
del Espiritu se hace presente en la Iglesia y a través de la Iglesia,
comunicdndose a la razén y a la libertad del hombre, el que hace
posible una experiencia que permite comprender tanto el AT como
el anuncio cristiano y decidir en cada momento frente a las distintas
interpretaciones que de él aparecen en la historia humana. El aconte-
cimiento cristiano, que la Iglesia sigue transmitiendo a lo largo de la
historia “con su ensefianza, su vida y su culto”, por emplear una
expresion de la Dei Verbum (n°8), hace posible a todos aquellos que,
por gracia, aceptan participar libremente en su vida |la de la Iglesial
aquella experiencia que les permite alcanzar la certeza sobre la ver-
dad de lo que ella [la Iglesia] anuncia. Esto les permite acercarse a la
Escritura con esta experiencia en sus ojos. “In manibus nostris sunt
codices, in oculis nostris sunt facta [en nuestras manos estdn los tex-
tos, ante nuestros ojos estdn los hechos]”, dird mds tarde san Agustin.
Por eso, la Iglesia se ha relacionado siempre con la Escritura en el
marco de la Tradicién en la que habia nacido y que constituia el
lugar de transmision del acontecimiento cristiano, del que la
Escritura es su testimonio?0,

En definitiva, sin la pertenencia a la tradicién eclesial, sin la expe-
riencia fundamental cristiana de encuentro con Aquel que habla en
la Escritura, no se puede alcanzar la comprensién plena de la pala-
bra divina en el escrito biblico”!. “Esta experiencia proporciona
aquella ‘afinidad vivida con aquello de lo que habla el texto’, que es
-segln el documento de la PCB- lo que hace accesible el verdadero
conocimiento del texto biblico y, por tanto, su auténtica interpreta-
cion”72, Aquel cuya vida tenga una correspondencia con lo escrito
podrd comprenderlo porque lo que lee en el texto, de algin modo,
ya lo experimenta en su vida eclesial’s.

70 CARRON Prrez, Acontecimiento, 28.

71 Afirmaba con helleza von Ba rasak, Ciforia, 150 761 el hombie debe escuchar y comprender verda-
deramente o |Lli;l[}!-| y I comuiicacion excelsa e Dios, eslo cietamente no puede deberse o una
precomprension neulpal de lo que significan fas ‘palabras’, ] sino quie solo se | umple o fraves de un
primigenio ser tocado por el supuesto o dialagico ya entablado, que es To mismo que docir por L divi
nidadl o gloria de Dios: Sinosedier este impacto, tado el ditlogo se apovari sobite una base e
ne-virdad”,

72 CARRON PRz, Acontecini 4tto, 34. También p. 21: “Pero la experiencia cristiana no es sélo indis-
pensable para que se “tlesvele’ el AT, sino también para la auténtica interprelacién del NT”,

73 ¢ Vantove, “La receficion”, 169: “Para interpretar correctanienite la Biblia, que relata experiencias
religiosas y apela a la capacidad felipiosa de las personis humaias, el punto de panlida mds indicado es
und expriiencia de fe situigda en la Tradiction religiosa de o que proceden Jos testos".
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Lejos de ser anticientifica, esta toma de posicién corresponde a las
exigencias de la hermenéutica moderna en materia de precompren-
sion. Para interpretar un texto se parte necesariamente de una cierta
precomprension. Al adoptar como precomprensién aquella que ofre-
ce la tradicion viva de la Iglesia, la exégesis catdlica se sitda en la
posicién mas favorable para la interpretacion auténtica de los textos,
ya que estos son fruto de etapas anteriores de la misma tradicién74.

En efecto, “si nos damos cuenta de que las sagradas Escrituras pro-
vienen de Dios a través de un sujeto que aun vive —el pueblo de Dios
peregrinante—, entonces también racionalmente resulta claro que este
sujeto tiene algo que decir sobre la comprension del libro”75.

4. Valor de la Tradiciéon patristica para
la interpretacion biblica

Hemos visto la importancia que da DV 12 a interpretar la Escritura
desde la Tradicién de la Iglesia. Ahora bien, el momento privilegiado
de la Tradicién se da con los Santos Padres, los primeros pastores y
te6logos del cristianismo, y también los primeros intérpretes de la
Biblia. ;Puede realmente aportarnos algo a la interpretacion actual la
exégesis de la patristica, tan distante de nosotros en el tiempo? Es
cierto que una seccién de la exégesis moderna ha mirado con cierto
recelo la exégesis patristica, tachdndola de ingenua, anticuada, no
cientifica, como si no comprendiesen realmente la Escritura. Esta
postura, sin embargo, resulta cuando menos paradéjica... Es llamati-
vo que los Santos Padres hayan dedicado toda su vida a comentar la
Biblia, y algunos exegetas modernos digan de ellos que no saben
interpretarla.

Ciertamente, los Santos Padres son un punto de referencia obliga-
do para la exégesis de todos los tiempos, pues ellos son los testigos
privilegiados de la tradicion apostélica, ya que la recibieron de

"

74 Vanrove, “La recepcion”, 156, También Ralzinger, “La interpretacion”, 54: “Pero, si la exégesis pre-
tencle ser teologia, debe dar un paso mds: debe reconocer que la fe de la Iglesia es aquella forma de
‘simpatia’ sin la cual el texto no se abre. Debe reconocer esta f¢ como una hermenéulica, como lugar
de la comprensidn; que no violenta dogmaticamente la Biblia, sino que le ofrece la Gnica posibilidad
para permitirla ser ella misma”.

5 .z - A s - . oy
75 RATZINGER, “La relacion”, 186-187. Véase también Fides et Ratio 83-84 sobre la posibilidad de cono-
cer la realidad y de expresarla con el lenguaje humano, y los nimeros 93, 94-97, sobre la posibilidad
de hacer una interpretacion objetiva de un texto.
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primera mano. Fueron los primeros receptores de los textos biblicos
(del NT), y por lo tanto no sélo sus primeros intérpretes, sino los
mas autorizados intérpretes. Su acogida de la Palabra configuré a la
misma palabra escrita, de tal modo que la Iglesia ya nunca podra
prescindir de su respuesta a la Palabra de Dios al acercarse a la
Escritura. Su interpretacién de la Escritura es en cierto sentido cons-
titutiva de la misma Escritura’s.

La primera respuesta a la Escritura es punto de referencia obliga-
do, porque ademds, esa respuesta forjé el credo apostélico,
aquilatado en términos precisos en los primeros siglos. El es la sinte-
sis de la primera y fundamental interpretacién de la entera Escritura.
Por eso, en los santos Padres se descubre el espiritu de toda interpre-
tacion eclesial de la Escritura. Se basan en tres principios esenciales:

* Leen la Biblia en cuanto que es inspirada por Dios.

® Toman como clave de interpretacion de toda la Escritura al
Verbo Encarnado.

* Buscan que lo que se lee se haga vida y testimonio.

En su época se proponian muchas interpretaciones distintas de los
textos biblicos, pero habia unos criterios claros que debfan cumplir
para que pudiesen ser validas:

* Debian hacerse en el seno de la Iglesia, no desde una posicién
cismatica o herética.
* No podia contradecir la regula fidei, ni la tradicién apostélica.

Tomemos un ejemplo de interpretacion no vélida para ilustrar
mejor la aplicacién de estos criterios: /a carta del gnéstico Tolomeo a
Flora (s. ll). En ella, el hereje Tolomeo responde a las dificultades que
Flora encuentra al leer el AT, en concreto, las leyes que Dios manda
cumplir.

En sus seis primeros capitulos va interpretando los mandamien-
tos con unos criterios que ningln eclesidstico de la época podria

TOCL, ), Ravemorn, Teoria e fos prineipros reologicos. Materialvs pard una teologla lundamental
(Herder, Barcoloni 1985) 158-159; 174-176. En L p. 158 se pregunta: «Volver a las fuentes, s, por
sipuesto. Pera, ppor qué los Padies? jNo basta con la Eseri-tyraa. Fl mismo responde con li lesis de
Wort wnd Antwaort: L Eseritura es la lamada, y o tradicion su respuesia, Mo en vine, sefiala, (ueton los
mismos Padres quienes establecieron ol canon de i Fseptura, o coal maniliesta L inlinseca anicae

entre Lscritura y Tradicion.
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condenar. Tolomeo se apoya en las palabras de Cristo y citando los
evangelios y san Pablo, atribuye unas leyes del AT a los ancianos,
otras a Moisés, y otras a Dios mismo.

Pero en el capitulo VII aparece un criterio de interpretacién
nuevo. Tolomeo empieza a argumentar desde datos externos a la
Palabra de Dios, desde su propio sistema filoséfico, que se convierte
desde este momento en el criterio con que juzgar la realidad y
ambos testamentos. Y asf, deduce que si la Ley no ha sido dada por
el Dios perfecto, ni tampoco por el diablo, el legislador debe ser un
tercero, el demiurgo, un dios intermedio creador de la materia. Le
identifica con el Dios del AT, un dios distinto del Padre de Jesucristo,
que es el que se manifiesta solo en el NT. Pero este dato no lo saca
de la Biblia ni de la tradicién, sino de la filosofia del platonismo
medio, que queda convertida desde este momento para Tolomeo en
el criterio (ltimo de interpretacién de toda la Escritura.

Una interpretacion tal serd rechazada por los santos Padres, por-
que es contraria a la regla de la fe, segiin la cual el Creador (Dios del
AT) es también el Padre de Cristo y tnico Dios supremo. San Ireneo
mostr6 en Adversus Haereses Il (cf. UD2-Tema 2) que el criterio fun-
damental de interpretacién es pertenecer a la tradicién de los
apostoles, que se mantiene en la Iglesia, teniendo como norma que
Cristo es la Verdad y no puede mentir, como tampoco los apéstoles
pueden mentir. El Gnico acceso seguro y firme hasta esta Verdad
encarnada son los apdstoles, y sus sucesores, que han recibido de
estos apostoles la misma Verdad que se les manifestd.

5. Sentidos de la Sagrada Escritura

:Cudntos sentidos tienen los textos biblicos? Hay autores que
hablan de cuatro sentidos de la Escritura, otros de dos..., es un tema
complejo en el que no se llega a un acuerdo undnime (los judios, por
ejemplo, sostienen que cada pasaje tiene mil caras). El documento
PCB1 en el capitulo I1.B, aunque no es claro y preciso’’, presenta tres

77 Remitimos al capitulo 1 del manual sobre AT, donde se estudia los sentidos del AT y la lipologia.
Recomendamos asimismo la lectura del Catecismo en los ndimeros que lratan este tema: 115-119
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sentidos posibles en un texto biblico. Nosotros presentamos aqui uno
mads, por su frecuente uso en la historia de la interpretacién:

El sentido literal es “el sentido directamente expresado por los
autores humanos”. Es un sentido también querido por Dios, autor prin-
cipal del texto biblico. Su importancia es fundamental, y no hay que
confundirlo con el sentido literalista. Para descubrirlo es necesario
acudir a los géneros literarios, ya explicados previamente (asi como a
la gramatica, la sintaxis, la funcién del lenguaje, los recursos literarios,
etc). En general es el dnico sentido de un texto, aunque hay que tener
en cuenta que todo texto puede referirse al mismo tiempo a varios
niveles de realidad, como por ejemplo la poesia. Ademds, aun cuando
parezca tener un solo significado, la inspiracién divina puede guiar la
expresion de modo tal que se produzca una ambivalencia.

Por otra parte, los textos contintian hoy siendo portadores de luz y
de vida. Por eso, el sentido literal estd desde el comienzo abierto a
desarrollos ulteriores, que se producen gracias a relecturas en con-
textos nuevos.

El sentido espiritual es “el sentido expresado por los textos bibli-
cos, cuando se los lee bajo la influencia del Espiritu Santo, en el
contexto del misterio pascual de Cristo y de la vida nueva que pro-
viene de EI”. Este sentido se apoya en el hecho de que la muerte y la
resurreccion de Jesus ilumina de modo nuevo los textos antiguos, y
les hace sufrir una mutacién de sentido. De hecho, es lo caracteristi-
co del NT al interpretar el AT: reconoce en Cristo el cumplimiento de
las Escrituras.

Notese que no hay una necesaria distincién entre este sentido vy el
literal. Ademas, éste es siempre la base indispensable del sentido
espiritual, pues para que haya cumplimiento es esencial que haya
una relacién de continuidad y conformidad entre lo anunciado y lo
realizado. No se debe confundir el sentido espiritual con las interpre-
taciones subjetivas dictadas por la imaginacién, ni se debe encontrar
este sentido espiritual en cada detalle del texto biblico, ni siquiera
por medio de métodos rabinicos o del alegorismo helenistico. Hoy
no se puede aceptar como vélida esta interpretacion.
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El sentido pleno es el “sentido profundo del texto, querido por
Dios, pero no claramente expresado por el autor humano”. Este sen-
tido se descubre cuando se estudia un pasaje a la luz de otros textos
biblicos que lo utilizan, o en su relacién con el desarrollo interno de
la Revelacion (en la tradicién doctrinal auténtica, en una definicién
conciliar que lo emplea, etc). Es un modo de designar el sentido espi-
ritual, cuando éste se distingue del literal. El fundamento de este
sentido es que el Espiritu Santo, autor principal de la Biblia, puede
guiar al autor humano en la eleccién de sus expresiones, de tal modo
que en ellas se exprese una verdad de la cual él no percibe toda su
profundidad.

El sentido tipolégico (no mencionado por la PCBT) se da cuando
una realidad del AT (personaje, institucién o acontecimiento) prefigu-
ra a otra del NT, y aunque no pertenezca a la Sagrada Escritura
misma, si pertenece a las realidades expresadas por la Escritura, y por
lo tanto, se trata propiamente de un sentido de la Escritura.
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Concluimos con unas palabras de Verbum Domini, que recogen
lo estudiado en este tema:

“San Jerénimo recuerda que nunca podemos leer solos la
Escritura. Encontramos demasiadas puertas cerradas y caemos ficil-
mente en el error. La Biblia ha sido escrita por el Pueblo de Dios y
para el Pueblo de Dios, bajo la inspiracién del Espiritu Santo. Sélo en
esta comunion con el Pueblo de Dios podemos entrar realmente, con
el ‘nosotros’, en el nicleo de la verdad que Dios mismo quiere
comunicarnos. El gran estudioso, para el cual ‘quien no conoce las
Escrituras no conoce a Cristo’, sostiene que la eclesialidad de la
interpretacion biblica no es una exigencia impuesta desde el exterior;
el Libro es precisamente la voz del Pueblo de Dios peregrino, y sélo
en la fe de este Pueblo estamos, por decirlo asf, en la tonalidad ade-
cuada para entender la Escritura. Una auténtica interpretacién de la
Biblia ha de concordar siempre arménicamente con la fe de la Iglesia
catélica” (30).
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Lea las siguientes afirmaciones e indique si son verdaderas (V) o

Ejercicio de autocomprobacién*

falsas (F)

1.

La exégesis liberal defendia una interpretacion espiritual

y subjetiva de la Sagrada Escritura. ......ccecereeriervneennenn. \%

. Magisterio de la Iglesia defendié que la interpretacién

cientifica y la piadosa deben ir unidas, al igual que la fe
T S o B e P o s

. El racionalismo absoluto es el presupuesto de toda exé-

gesis liberal, para encontrar la verdad histérica es
necesario eliminar todo elemento sobrenatural.................

La razén humana es la fuente de la verdad, lo razonable
es poder demostrar 1as CoSas........cccervirevirrireiienieeniieienn,

DV recomienda utilizar limitadamente el método histéri-
co-critico ya que estamos estudiando la Palabra de Dios..

Para comprender adecuadamente lo que Dios nos quiere
transmitir la DV 12 nos invita a atender al contenido y a
la unidad de toda la Sagrada Escritura, teniendo en cuen-
ta la Tradicién viva de la Iglesia y la analogia de la fe. .....

. La exégesis ha de ser a la vez critica y dogmatica.............

. El criterio de la analogia de la fe orienta la interpretacion

de los textos hacia aquello que consideramos mas
(SOl EE (OB agoongopodiaranaoadiaoaa aona o o hconooaoAboogaeanaPapananono oo

La interpretacién pertenece a la comunidad eclesial y por
tanto quien tiene la garantia de la misma es el Magisterio
de la Iglesias;asmvenvaismmsasimasmsseieiasiaisssimssssnessny

10.Una auténtica interpretacion siempre es objetiva, riguro-
samente cientifica y puramente histérica. .......c.cococciiienn, \Y%

\%
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Ejercicio de autocomprobaci6én*

11.La afinidad con la experiencia que ha tenido el autor de
un texto facilita mucho su comprensién. ........cccoeeverinnens

12.La interpretacion de los Padres de la Iglesia, a pesar de la
gran belleza de sus comentarios, ha sido superada por el
método histérico y la hermenéutica moderna....................

13.Los sentidos de la Sagrada Escritura son excluyentes
entre si. ......... T T N T IS I L

(*) Las respuestas correctas las encontrard al final de la Unidad did4ctica.

\%

\

F

F




Empezaremos este capitulo presentando brevemente los diversos
métodos de interpretacién de la Escritura que han ido apareciendo
en la historia. Seguiremos, guiados por el documento PCB1, hacien-
do una sintesis de los métodos actuales de interpretacién, y
valorando cada uno de ellos. Por Gltimo, describiremos un método
exegético conforme a lo que pide el Magisterio seglin hemos visto en
el capitulo anterior.

!

Hemos sefialado en el tema anterior el papel decisivo de los pri-
meros santos padres (s. |-l d.C.) y su interpretacién de la Escritura,
cuyo criterio fundamental habfan recibido del mismo Cristo y de los
autores del NT: el AT es una preparacion a su llegada. Los exegetas
del siglo 1l y IV heredaron esta metodologia ante la Escritura, inter-
pretando el AT como profecia o anuncio que se cumple en Cristo.

El problema de los “métodos” de interpretacién, sin embargo,
nacerd en estos siglos con el enfrentamiento entre las dos “escuelas”
de exegetas:

* alejandrina (Alejandria, en Egipto), a partir del siglo 11, y

* antioquena (Antioquia, en la costa Norte de Siria), a partir del
siglo IV.
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Origenes es considerado el baluarte y mejor representante de la

escuela alejandrina, también llamada escuela alegérica’8. Podemos
sintetizar sus fundamentos en cinco puntos:

1.

Origenes atribuye la lectura “literal” (es decir, al pie de la “letra”)
a los judios y considera que los cristianos deben ir mas alla de la
mera letra y llegar al significado espiritual.

. Para él la Escritura tiene tres niveles de significado, andlogamente

a las tres dimensiones del ser humano: cuerpo, alma y espiritu.
Estos tres sentidos son: literal, moral y espiritual. Los creyentes
mads sencillos pueden permanecer en la letra, pero los avanzados
deben alcanzar los niveles mas altos.

. Origenes encuentra “piedras de escandalo”, problemas, aporias,

en el nivel literal de la Escritura (de hecho no todos los pasajes tie-
nen una interpretacion literal). En su opinidn, estos problemas son
suscitados por el Espiritu para empujar al creyente a buscar el sig-
nificado espiritual.

Partiendo de la postura judia de que hasta la dltima yod (la letra
mas pequefa del alefato) tiene significado, Origenes llegaba a
explicar con alegorias forzadas algunos detalles que aparentemen-
te no requerfan un significado espiritual.

- Origenes acept6 sin problemas la unidad de la Biblia. En su opi-

nién, debia entenderse dentro de la voluntad o finalidad del
Espiritu Santo de comunicar la verdad. A su vez, esta verdad se
escondia dentro de un marco narrativo que tenia que ver con la
creacion visible, de modo que el examen de estas cosas servia
también para alcanzar las verdades espirituales.

La escuela antioquena por el contrario, en sus afirmaciones anti-

alegoéricas, subrayaba la historia. Para sus miembros?9, la revelacién
biblica habia acontecido en una historia y no querian que se perdie-
ra en un mundo de simbolos y sombras. Precisamente por ello se
interesaban por el sentido literal y, partiendo del sentido de la histo-
ria en la que estaban anclados, desarrollaron la tipologia histérica
como el camino para la theoria (mirada contemplativa). Mientras

78 Los iniciadores fueron Clemente de Alejandria y Filén de Alejandria, judio.

79 por ejemplo, Fustaquio de Antioquia, Teodoro de Mopsuestia, San juan Criséstomo o San Jerénimo.
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que los alejandrinos utilizaban el término theoria como equivalente
a la interpretacion alegérica, los antioquenos lo utilizaban para refe-
rirse a un sentido de la Escritura mas alto y méds profundo que el
significado literal o histdrico, pero firmemente basado en la letra.
Esta comprensién no negaba el sentido literal sino que hundia sus
raices en él.

Es caracteristico de los comentarios antioquenos el siguiente
esquema o método: se parte del texto y se analizan sus detalles
punto por punto. Se consideran las lecturas alternativas (variantes) o
los problemas de puntuacién del texto (hay que tener en cuenta que
se trabajaba sobre manuscritos que en muchas ocasiones no estdn
puntualizados y, en muchas ocasiones, ni siquiera presentaban una
divisién de palabras). Se afrontan cuestiones de traduccion, etimolé-
gicas, se llama la atencién sobre metaforas y otras figuras del
discurso. S6lo entonces buscan el sentido, el significado, la historia
del texto. Como vemos, es un método filolégico vy literario.

Concluyendo, la diferencia entre alejandrinos y antioquenos no es
simplemente de método: tiene su origen en dos concepciones teolé-
gicas diversas. Para Origenes, tanto el orden creado como el texto de
la Escritura son simbolos del mundo eterno de las realidades espiri-
tuales. De este modo el texto de la Escritura se convertia en una
especie de codigo que debia ser descifrado por la lectura alegérica.
El sentido o significado real (dianoia), estaba velado, algo querido
por el mismo Espiritu. Para los antioquenos, la historia era importante
(no era un velo bajo el que esconder el verdadero significado). En
esto eran mas aristotélicos que platénicos. Todo significado proféti-
co, moral o dogmatico se reflejaba en la narracién. Por ello la theoria
no eliminaba la historia. La actividad providencial de Dios, para los
antioquenos, se mostraba en el plan de Dios desarrollado en la histo-
ria, en toda ella, desde la creacién hasta el final. La tGnica historia
que interesa es la historia de la salvacién (no una historia secreta a
buscar entre las palabras). Ahora bien, esto no significa ni mucho
menos que Origenes y los alejandrinos rechazasen la historia como
lugar donde ha tenido lugar la salvacién, o minusvalorasen la encar-
nacion del Verbo. Al contrario, éste es un dato de fe comin a todo el
cristianismo. Tampoco ignoraban el estudio del texto y sus variantes:
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baste como botén de muestra la fmproba obra de critica textual que
fue las Hexaplas de Origenes. Por todo ello, notando las diferencias
de ambas escuelas, tampoco hay que caer en un simplismo y contra-
ponerlas radicalmente.

La Edad Media, desde el punto de vista de la exégesis, fue una
etapa de transicion, sin grandes contribuciones. Caracteristico de esta
época es la presentacion del material exegético precedente (es decir,
los comentarios de los Padres) en forma de catena. Normalmente se
sigue a una autoridad, como San Juan Criséstomo, a la que se afia-
den fragmentos de comentarios de otros autores. Sin embargo las
catenae medievales ya no gozan de la variedad y riqueza que tuvie-
ron en su inicio. En su mayorfa se basan en Padres latinos (Ambrosio,
Hilario, Agustin, Jerénimo), mientras que la rica exégesis de los grie-
gos se deja de algiin modo de lado.

El método de interpretacién biblica mas importante y caracteristi-
co de esta época es el de los cuatro sentidos, un método de raiz
alegérica, que busca cuatro ensefianzas en cada texto biblico:

La letra enseiia los hechos,

lo que tienes que creer |a alegoria,
el sentido moral lo que debes hacer,
y a lo que debes tender |a anagogia

Tomas de Aquino serd el exponente principal de una exégesis mas
literal que corrija los excesos de la exégesis alegdrica anterior.

La exégesis nacida del principio “Sola Scriptura” fue, al menos al
principio, de naturaleza histérica y literal, como no podia ser de otro
modo, visto que se necesitaba una nueva objetividad que sustituyera
al magisterio. Pero este principio pronto se revelé problematico.

Cuando en 1517 Lutero rompe definitivamente con la Iglesia
Catdlica deja de usar el método alegérico buscando un “dnico senti-
do, sélido y sencillo”. Pero, evidentemente, el sentido histérico o
literal no le bastaba para vivir su fe cristolégica. Es el Espiritu el que
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debe iluminar la mente del exegeta que estd buscando el sentido
cristocéntrico de la Escritura: “Dios debe decirte en tu corazén: Esto
es palabra de Dios”. Se diluye asi la objetividad, y crece la subjetivi-
dad. A pesar de todo Lutero estaba convencido de que se podia
alcanzar una unanimidad a la hora de considerar Rm y Ga, Jny 1Pe
como el corazén del mensaje cristoldgico.

Calvino, por el contrario, mantuvo una mayor coherencia con res-
pecto al principio “Sola Scriptura” y no quiso restringir su valor con
el criterio cristolégico. La autoridad de [a Escritura, para él, es ante-
rior a la de la Iglesia ya que el apéstol [Pablo] dice que la Iglesia esta
construida sobre los cimientos de los apdstoles y profetas. La doctri-
na de estos [Escritura], por tanto, es mds antigua que la Iglesia
misma, y debe tomarse literalmente.

En cierto modo, aunque podamos pecar de simples, podemos
decir que el fundamentalismo biblico hunde sus raices en Calvino,
mientras que el dualismo exégesis historica — exégesis espiritual debe
remontarse hasta Lutero.

Después de la reforma protestante, la exégesis biblica fue evolu-
cionando (ya hemos visto algo en el capitulo anterior, al hablar del
modernismo) y conforme las ciencias y la hermenéutica avanzaba,
aparecieron diversos métodos y acercamientos a la Sagrada Escritura.
Los principales fueron recogidos y sintetizados por la PCB, a finales
del siglo XX.

2. Los métodos descritos por la PCB (1993)

El documento “La interpretacion de la Biblia en la Iglesia” dedica
el primer capitulo a los métodos de interpretacién. Advertimos al lec-
tor que dicho capitulo del documento es arduo y no especialmente
atil para interpretar la Biblia, sino solo para conocer el panorama
interpretativo actual. Hay que saber que estos métodos existen y
tener una minima nocién de ellos. Por eso presentamos sintéticamen-
te lo que la PCB dice de cada uno de ellos.
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2.1. Método historico critico

Su punto de partida es la Sagrada Escritura en cuanto compuesta
por hombres en todas sus partes y en todas sus fuentes. Prescinde
totalmente de su inspiracién divina, y lo estudia como se estudiarfa
cualquier otro texto de la antigiiedad.

El documento empieza presentando una historia del método.
Algunos de sus elementos ya se dieron en la antigiiedad y en el peri-
odo patristico. Sin embargo, nace propiamente en el s. XVII cuando
Richard Simon se pregunta por las divergencias y duplicados en el
Pentateuco: ;por qué aparecian pasajes semejantes repetidos, con
ligeras variantes? En el s. XVIII Jean Astruc lo explicé diciendo que
Moisés habia usado distintas fuentes escritas al escribir el Pentateuco,
y por eso aparecian dos veces, porque se contaba en dos de las fuen-
tes usadas por Moisés. A partir de ahf surgi6 la critica literaria y se
empezo6 a hablar de las fuentes que habian usado los distintos redac-
tores de la Biblia. La exégesis histérico-critica se limitaba a un
trabajo hipotético de distinguir fuentes, sin atencién al mensaje y
estructura final del texto. Al centrar la mirada en estas cuestiones, sin
ir mas alld que a los posibles origenes del texto, se perdia la perspec-
tiva del texto final inspirado y daba lugar a una exégesis disolvente y
destructiva del texto en cuanto tal, pues solo se fijaba en su prehisto-
ria.

Con Herman Gunkel se dio un paso mas en la critica literaria.
Puso la atencién en el contexto existencial que habfa dado origen a
las distintas unidades literarias, fijandose en los géneros literarios de
cada unidad, e hipotetizando cudl podria haber sido su ambiente ori-
ginario.

Dibelius y R. Bultmann, inspirados en la filosofia existencialista
de Heiddegger, iniciaron el estudio critico de las formas. Su funcién
era manifestar mds claramente que la tradicién del NT habfa tenido
su origen en la 1* comunidad cristiana, que recibié la predicacién
de Jests (y segln ciertos autores, jla deformé o reformulé!). A conti-
nuacion el estudio critico de la redaccion quiso poner en claro la
contribucion personal de cada evangelista, y sus orientaciones teo-
l6gicas.
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En conclusién, gracias al desarrollo del método histérico-critico,

se supone que hoy es posible una comprensién més precisa de la
intencion de los autores y redactores de la Escritura, asi como del
mensaje dirigido a los primeros destinatariosso.

Actualmente, los principios del método son tres:
* Histérico: Debe dilucidar los procesos histdricos de produccion
del texto biblico, a veces complicados y de larga duracion.

* Critico: Debe utilizar criterios cientificos tan objetivos como sea
posible.

* Analitico: Debe comentar el texto biblico sélo como lenguaje
humano, del mismo modo que otro texto de la antigiiedad.

El método queda descrito con los siguientes pasos, cuando sean

necesarios y/o posibles:

1.

Critica textual: Establecer un texto biblico tan préximo al texto ori-
ginal como sea posible.

. Andlisis lingtiistico y semantico, utilizando la filologfa histérica.

Critica literaria: Estudiar el proceso histérico de redaccién literaria
y el posible empleo de textos escritos previos (= fuentes) por parte
del autor final. Discernir el comienzo vy fin de las unidades textua-
les y verificar la coherencia interna de los textos.

. Critica de los géneros: Buscar el género, ambiente de origen, ras-

gos especificos y evolucion del texto.

. Critica de las tradiciones: Situar los textos en las distintas corrien-

tes de tradicidn.

Critica de la redaccién: Ver la modificacion de los textos antes de
quedar fijados en su estadio final, y analizar tal estadio final, es
decir, el texto en si mismo con la intencién que ha tenido el autor
al escribirlo.

. Critica historica: Si el texto pertenece al género histérico, precisar

su alcance historico.

80 Nétese que el documento de la PCB no distingue adecuadamente entre método histérico y método
literario, que es mds bien lo descrito aqui. Quede claro que un método literario no puede obtener de su
trabajo consecuencias histéricas.
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El documento termina haciendo una evaluacién del método.
Sefala que en sus comienzos el método hizo abstraccién de la fe, y
hasta se opuso a ella, como hemos descrito en el capitulo anterior al
hablar de la lectura racionalista de la Escritura. Pero este método, uti-
lizado de un modo objetivo, no implica de por si ningln a priori.
Aun asi, se debe tener en cuenta que sus orientaciones interpretati-
vas pueden ser tendenciosas y hay que controlarlas. Por su
naturaleza se restringe al sentido puramente histérico e inmediato del
texto biblico, sin ver otras posibilidades de sentido.

Lo mds caracteristico de este método es el estudio diacrénico del
texto, es decir, investigar la historia de formacién del texto biblico
hasta llegar a su estado final, la forma candnica. A pesar de ser hipo-
tético, este tipo de investigacion resulta interesante teol6gicamente
en cuanto que muestra el dinamismo histérico de la revelacién de
Dios que anima a la Escritura y su rica complejidad.

Ahora bien, también es legitimo usar el método para hacer un
analisis sincrénico del texto, es decir, un estudio histérico del texto
como resultado final del proceso de formacién, porque es el texto en
su estadio final, y no una redaccién anterior, el que estd inspirado y
es expresion de la Palabra de Dios.

2.2. Nuevos métodos de analisis literario

El documento habla de tres métodos nuevos de andlisis literario. El
primero es el analisis retérico. La retorica es el arte de componer un
discurso persuasivo. Este tipo de andlisis estudia cémo se da este arte
en la Escritura. Hay acercamientos desde tres perspectivas distintas:

a) Retorica cldsica: Distingue tres factores: el orador, su discurso y su
auditorio, el cual influye en el modo de hablar.

b) Cultura semita: Busca discernir mejor la estructura literaria de los
textos y llegar asf a una mejor comprensién de su mensaje.

¢) Nueva retorica: Quiere penetrar en el lenguaje de la Revelacion
en cuanto lenguaje religioso persuasivo, y medir su impacto en el
contexto social de la comunicacién. Se toma la Biblia como un
mensaje dotado de una funcién de comunicacién en un contexto
concreto.
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El andlisis retdrico es positivo, aunque tiene el peligro de atribuir a

ciertos textos una estructura retérica demasiado elaborada.

El analisis narrativo, en cambio, estudia las formas de relato y de

testimonio. Presenta dos modalidades:

a)

Meétodos de andlisis: Investiga el modo c6mo se cuenta una histo-
ria para implicar al lector en el mundo del relato y en un sistema
de valores. Un texto sigue ejerciendo su influencia en la medida
en que los lectores reales pueden identificarse con el lector impli-
cito (el que el texto presupone y produce).

Reflexion teoldgica: Busca rehabilitar los modos de comunicacién
y significacién propios del relato a fin de procurar su eficacia para
la salvacién. Tiene en cuenta que la Biblia narra la salvacién en
vistas a la salvacién del lector.

El andlisis semiético es el llamado “método de Greimas”. Parte de

tres principios:

* De inmanencia: estudio de todo el texto, pero sélo del texto, en
si mismo.

* De estructura de sentido: se basa en el tejido de relaciones entre
los distintos elementos del texto.

* De la gramatica del texto: cada nivel tiene su gramatica.
A su vez, presenta tres niveles de andlisis:

e Narrativo: descubrir las distintas fases del relato.

e Discursivo: analizar los elementos del texto, el modo de utilizar-
los el texto y el valor temdtico de las figuras literarias.

* Légico-semantico: precisar la l6gica del texto.

Este método estudia la coherencia de cada texto biblico como un

todo y es positivo. Debe estar, evidentemente, abierto a los otros
estudios.
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2.3. Acercamientos basados en la tradiciéon

Estos acercamientos tienen en cuenta que la Biblia es un conjunto
de testimonios de una misma gran tradicién. Sobresalen tres tipos de
acercamientos.

El acercamiento canénico parte de la Biblia en su conjunto, toma-
da como un dnico bloque, y pretende situar cada texto en el interior
del anico designio divino. Busca también que la Escritura esté actua-
lizada en su tradicién. Se puede hacer este acercamiento desde dos
puntos de vista, conforme a los dos pioneros del mismo. Brevard .
Childs parte de la forma candnica final del texto, mientras que A.
Sanders se centra en el desarrollo progresivo de la Escritura como
canon: se fija en la constante interaccién entre la comunidad y sus
Escrituras. Este acercamiento tiene en cuenta muchos aspectos positi-
vos y fundamentales:

¢ Un libro no es biblico sino a la luz de todo el canon.

* La comunidad es el contexto adecuado para la interpretacion de
los textos canénicos, con fe y con el Espiritu Santo.

* Un libro es candnico desde que se le concede autoridad norma-
tiva.

El recurso a las tradiciones judias de interpretacién es un acerca-
miento que tiene en cuenta que la LXX, [a literatura judia
extracandnica, la literatura intertestamentaria, los targumim, los
midrashim, etc, son fuentes importantes para la interpretacion del
NT. Sin embargo, no hay que olvidar que cristianos y judios, a pesar
de los contactos entre ellos, son sustancialmente distintos.

La historia de los efectos del texto es un acercamiento que estu-
dia el impacto causado por un texto en sus destinatarios. Se basa en
dos principios:

* Un texto es obra literaria sélo cuando hay lectores que se apro-

pian de él.

e Tal apropiacién hace comprender mejor el texto mismo.

Este acercamiento tiene dos funciones positivas: medir la evolu-
cion de la interpretacion en el tiempo, en funcién de las
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preocupaciones de los lectores, y evaluar la importancia del papel de
la tradicién para aclarar el sentido de los textos.

El documento presenta también tres acercamientos un tanto mar-
ginales que se han desarrollado modernamente:

* el acercamiento socioldgico,
* el acercamiento por la antropologia cultural y
* el acercamiento psicolégico y psicoanalitico.

Buscan leer el texto desde la perspectiva de cada una de estas
ciencias aportando luces nuevas al texto. Pueden resultar dtiles en
ciertos casos, pero son claramente insuficientes.

El documento indica que es inevitable que los exegetas adopten
puntos de vista nuevos, en funcién de las corrientes del pensamiento
contemporaneo. Dos acercamientos recientes son el liberacionista y
el feminista, que leen el texto influenciados por estas ideologias, con
los valores y riesgos que ellas implican. Asi como el método histéri-
co-critico estudia el contexto de origen del texto para comprenderlo,
estos acercamientos buscan comprender el texto desde el contexto
final: el del lector actual (se trataria de actualizar el mensaje leyéndo-
lo con las problematicas y categorfas de contextos actuales). Ademds
del liberacionista y feminista (ahora, gender), actualmente también
tienen fuerza el indigenista y el postcolonial.

El fundamentalismo consiste en leer la Biblia literalmente en
todos sus detalles, sin atender a géneros literarios ni a la légica inter-
na del texto. Se opone a todo método cientifico, y tiene su origen en
la reforma protestante (principalmente de corte calvinista), que al
afirmar la sola fides (Gnicamente la fe), excluia la razén de toda acti-
vidad religiosa. Estd basada en una ideologia no biblica, y debe
rechazarse.
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3. Reflexion sobre los métodos

En los albores del concilio Vaticano Il habfa mucha expectativa en
el mundo biblico catélico, pues se sentia cierto complejo frente a los
exegetas protestantes, que tenian absoluta “libertad” para investigar
con todo tipo de métodos y ofrecer los mas variados resultados en
sus publicaciones. Especialmente algunos sectores catdlicos percibi-
an que el Magisterio les impedia desarrollarse totalmente. De hecho,
con el concilio se vivié6 como una liberacién y la exégesis catélica
sufri6 un movimiento pendular que la llevé al otro extremo, aden-
trandose sin criterio en la exégesis histérico-critica y aparcando los
criterios teoldgicos como vestigios del pasado.

Al repasar todos los métodos que han florecido recientemente,
llama la atencién la poca presencia que hay en ellos de los elemen-
tos teolégicos que DV 12 presenta como necesarios para descubrir la
intencién divina del texto biblico. Casi todos los esfuerzos se focali-
zaron en intentar descubrir la intencion humana, que es
indispensable, pero no suficiente. Pues aunque Dios asume lo que
dice el hombre, no se limita a su sentido literal, sino que va mas all4.

De esta situaciéon alarmante ya advirtié ). Ratzinger siendo
Cardenal Prefecto de la Doctrina de la Fe, en una conferencia dada
en Nueva York (1988). Allf constaté a qué pobres resultados habia
llevado el método histérico-critico, y denuncié el ostracismo al que
se habia recluido el parrafo 3° de DV 12. Tras un andlisis certero de
la situacién y una presentacién de las vias de solucién, exhorté a
una renovacion biblica conforme a las indicaciones conciliares. En
su intervencion oral del sinodo de la palabra de Dios, ya como
Benedicto XVI, lo recalcé: “A menudo este segundo nivel, el nivel
constituido por los tres elementos teoldgicos indicados por la Dei
Verbum, casi no aparece. Y esto tiene consecuencias mds bien gra-
ves”. Asimismo, menciond la exégesis canénica como la via mas
plausible de renovacién biblica:

El Concilio dice, siguiendo una regla fundamental para la interpreta-
cién de cualquier texto literario, que la Escritura hay que
interpretarla en el mismo espiritu en el que fue escrita y para ello
indica tres elementos metodolégicos fundamentales cuyo fin es tener
en cuenta la dimensién divina, pneumatoldgica de la Biblia: es decir
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se debe interpretar el texto teniendo presente la unidad de toda la
Escritura; esto hoy se llama exégesis candnica; en los tiempos del
Concilio este término no habia sido creado adn, pero el Concilio
dice la misma cosa: es necesario tener presente la unidad de toda la
Escritura8l,

La “exégesis candnica” estd en clara conexién con el acercamien-
to candnico mencionado en el documento de la PCB, que es el Gnico
que tiene en cuenta los elementos teolégicos de DV 12. Tampoco
identific6 ambas realidades, ya que el segundo era un acercamiento
nacido del protestantismo, que debia depurar varios elementos.

A continuacién presentamos todos los pasos que pueden darse en
la interpretacién de un texto biblico, conforme a lo que pide DV 12y
a la pluralidad de métodos positivos que han surgido recientemente.

|

El primer paso, imprescindible, es comprender el texto en cuanto
literatura humana (DV 12§2), utilizando todos los medios adecuados
para este fin. Para ello se debe estudiar el texto en si mismo.
Ofrecemos una breve exposicién de los pasos del método histérico-
critico completado por las aportaciones de los métodos literarios:

a) Critica textual: se trata de determinar, en la medida de lo posible,
cudl es el texto original de entre las distintas variantes que existen
del escrito.

b) Critica de la constitucion del texto: consiste en delimitar el texto
de estudio, en marcar un principio y un fin que determinen la uni-
dad textual a la que pertenece la pericopa o la expresion
estudiada. Una vez delimitada, se estudia su unidad y coherencia
internas. Si al hacer esta investigacién se verificase la existencia
de distintos estratos en la formacidn del texto, habria que hacer un
estudio diacrénico del mismo:

81 Intervencion del Papa en el sinodo de los obispos sobre “La Palabra de Dios en la vida y en la
misién de la Iglesia”, el martes 14 de octubre 2008. Lo mismo afirmé en el prélogo a su libro “Jests de
Nazarel”, y en V) 34-36.
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- Critica de la redaccion y de la composicion: es el estudio de un
texto no unitario y, que por tanto, ha tenido una historia redac-
cional en la que, partiendo de un texto base, se han ido
sumando afadidos y modificaciones. Su objetivo es descubrir
estos elementos y su relacién, asi como la cronologia de las
redacciones, los recursos utilizados, los rasgos culturales y reli-
giosos de cada redaccién y su intencion. A veces resulta (til
hipotetizar sobre una posible tradicion oral previa a la primera
redaccién. En tal caso se harfa una:

- Critica de la transmision del texto: estudiaria la posibilidad, la
necesidad y la utilidad de esta hipétesis de trabajo: suponer una
tradicién oral.

c) Analisis del contexto: en este punto se estudia el contexto inme-
diato en el que se encuentra la pericopa o expresion tratada, asf
como su contexto remoto.

d) Andlisis del texto o critica de las formas: es un tratamiento del
texto en sus aspectos formales, para el cual se deben analizar los
siguientes campos:

- Andlisis fonemdtico: examen del color sonoro de un texto.

- Andlisis sintdctico: estudio de la disposicion y relacién de los
distintos elementos del texto.

- Andlisis semdntico: investigacion del significado de las palabras
clave del texto. En un primer momento, a partir de los dicciona-
rios lingiisticos, cientificos y teolégicos. Posteriormente, con
ayuda de las concordancias, haciendo un andlisis comparativo
en dos direcciones:

« Sincrénica: busca comparar el sentido de la expresion en el
corpus literario al que pertenece.

« Diacroénica: estudia como ha ido evolucionando cronoldgica-
mente el significado de la expresién a través de los distintos
corpus literarios.

- Andlisis estilistico: bisqueda de las figuras estilisticas presentes
en la unidad literaria.

e) Determinacion de la estructura del texto: a partir de los andlisis
anteriores y como conclusién de cada uno de ellos, se puede pre-
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sentar la estructura del texto a tres niveles: sintactico (viendo la
disposicién de las oraciones principales y subordinadas, sujetos,
complementos...), semdntico (segin el tipo de lexemas que utili-
za, su distribucién, la relacién entre ellos...) y estilistico. Cuando
el texto estudiado pertenece a un relato, éste es el momento ade-
cuado para aplicar dos métodos literarios que pueden completar
la compresién del texto:

_ Lectura estructuralista: trata de descubrir las estructuras linglisti-
cas narrativas, independientemente de si han sido queridas o no
por el autor. Busca para ello los elementos constitutivos del rela-
to en cuanto tal, y completar asi un cuadro semidtico del
mismo.

- Andlisis narrativo: igual que el método estructuralista, al que se
asemeja en algunos puntos, intenta describir aspectos esenciales
del relato (en este caso la trama, los personajes, el narrador...),
aunque con otro fin: ver cémo el relato hace vivir al lector la
experiencia narrada y qué efecto espera que produzca en él.
Con otras palabras, busca la estrategia usada en el relato para
mover al lector en una direccién concreta.

Mensaje teolégico: se debe presentar el mensaje teoldgico del
texto, que posteriormente habra que confrontar con la totalidad
del mensaje biblico.

Historia de los efectos del texto: consiste en estudiar los efectos
que la lectura del texto ha provocado en la historia. Los produci-
dos en los primeros oyentes son especialmente valiosos, por ser
los mas cercanos al emisor y, por tanto, los mas capacitados para
entenderle por pertenecer a un contexto semejantes2.

4.2. Lectura teolégico-canénica

Una vez que se ha profundizado en el sentido que el texto tiene

para su autor humano —que no olvidemos, es directamente querido
por Dios-, se puede proseguir con el estudio teologico (cf. DV
1263). Ahora se debe interpretar el texto considerando el contenido

82 E sentito que tiene un estudio de este tipo en el andlisis lterario se basa en L filosoffy del lenguaje:
una palalra no es completaen s misma hasti que lega a un feceptor que e acoge. Hac iendo suya esta
palalira hace posible el acto comunicativ, Por eso, Ta primeraa ogica que se hizo de Ta palabra de
Dios o L Mlesia primitiva es de algdn modo constitutivi dee esta misma pitlabta,
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y la unidad de toda la Fscritura. Fsta mirada hacia la totalidad de la

Biblia no debe ser ingenua v sin criterio, sino habida cuenta de toda
g -

la tradicion eclesial y la analogia de la fe.

Habrd que investigar, por tanto, cémo el texto funciona en cuanto
canénico: qué valor tiene y por qué estd en ese lugar del canon,
donde finalmente ha encontrado su puesto en la totalidad de la
sagrada Escritura. Serd especialmente (il para esta tarea prestar aten-
cion a los siguientes elementos:

* La estructura dada de un libro biblico, importante para la com-
prensién de su contenido.

* Las dedicatorias, las conclusiones, los titulos, que muestran las
intenciones y objetivos de los autores biblicos, asi como el
modo de entender el libro en la comunidad de fe.

* Los destinatarios de los diversos escritos, supuestos y reales.

* A quién se reconoce como autor del texto biblico, y el papel de
la imagen candnica del autor aceptado.

* La posicién de un libro en la coleccién del canon.

Una vez estudiado el texto, si es veterotestamentario hay que
interpretarlo a la luz de todo el AT y, viceversa, todo el AT a la luz
de dicho texto. Se debe prestar especial atencion a las reinterpreta-
ciones de los textos hechas por las redacciones posteriores. A
continuacion, si el texto es neotestamentario debe interpretarse a la
luz de todo el NT y viceversa.

Seguidamente, si el texto es del AT se debe interpretar a la luz del
NT, y si es del NT a la del AT, para finalmente situar el texto estudia-
do a la luz de toda la Biblia. Esta tarea no consiste en relacionar
ideas semejantes, sino en alcanzar la realidad del texto como pala-
bra de Dios, en relacion con la Palabra total. En estos dos pasos,
tiene un valor fundamental atender a la perspectiva teoldgica con
que los judios del s. 1y posteriormente los cristianos leyeron los tex-
tos. Se debe, en la medida de lo posible, descubrir cémo un texto del
AT, o del NT, ha alcanzado un estado tal de ser capaz de testimoniar
el plan de salvacién de Dios a todas las edades. Para llevar a cabo la
tarea de este tercer punto, sera de ayuda seguir los siguientes pasos:
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a) Recopilar todos los testimonios biblicos sobre el tema estudiado.

Confrontarlos.
Descubrir la dindmica interna de la revelacién sobre el tema.

C

)
b) Analizarlos en sus diferentes contextos.
)
d)

Finalmente, y en el contexto del punto anterior, toda exégesis cris-
tiana debe valorar cada texto desde un punto de vista fundamental, a
saber, su relacion con Cristo y con la voluntad divina. Este es preci-
samente el objetivo del estudio biblico: descubrir el sentido que
alcanza el texto en el contexto del canon, cdmo testimonia la divina
obra de la salvacion en Cristo, como las distintas voces dentro de
toda la Biblia son testigo del dnico Sefior Jesucristo.

En este momento podremos también preguntarnos por los distintos
sentidos del texto, pues cuando leemos un texto desde el punto de
vista aventajado de un entendimiento mas pleno de la verdad cristia-
na, pueden aparecer con derecho, y sin maltratar el sentido literal,
sentidos figurativos o tipolégicos.

La Sagrada Escritura es un texto con mil caras, como dicen los
rabinos, y ningln método puede agotar todas las interpretaciones y
mensajes que Dios puede comunicar en un texto biblico. En este
capitulo hemos visto los principales métodos existentes, sus puntos
fuertes y débiles, y como poder aplicarlos en un estudio profundo de
un texto. Finalmente, hemos descrito los pasos concretos que pueden
seguirse al interpretar un texto, aunando las directrices conciliares y
la metodologia moderna.
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PONTIFICIA COMISION BiBLICA,
LA INSPIRACION Y LA VERDAD DE LA SAGRADA ESCRITURA (2014).

c. La necesidad de un acercamiento candnico a la Escritura y las
modalidades del mismo 103. La Constitucién Dogmdtica Dei
Verbum (n. 12) y la exhortacién post-sinodal Verbum Domini (nn.
40-41) sefalan que sélo el acercamiento que tenga en cuenta el con-
junto candnico de la Escritura es capaz de permitir que se descubra
su pleno sentido teoldgico y espiritual. En efecto, cada tradicién
biblica debe ser interpretada en su contexto canénico de enuncia-
cién, lo cual permite explicar los nexos diacrénicos y sincrénicos
con el conjunto del Canon. El acercamiento canénico pone asi de
manifiesto las relaciones entre las tradiciones del Antiguo Testamento
y las del Nuevo.

Mas alla de la diversidad descrita en los paragrafos precedentes, el
Canon de las Escrituras se refiere de hecho a una GUnica Verdad,
Cristo, a quien el testimonio apostélico reconoce como Hijo de Dios,
revelador del Padre y salvador de los hombres. El conjunto del
Canon culmina con esta afirmacién, hacia la cual “tienden”, por asi
decirlo, todos los elementos que lo componen. En otras palabras, el
Canon de las Escrituras es el contexto de interpretacién adecuado de
cada una de las tradiciones que lo componen: al haber sido integra-
da en el Canon, cada una de las tradiciones particulares recibe un
nuevo contexto de enunciacion, que renueva su sentido.

Esta “légica candnica” da cuenta de las relaciones que existen
entre el Nuevo Testamento y el Antiguo: las tradiciones neotestamen-
tarias recurren al vocabulario de la “necesidad” y al del
“cumplimiento” (o del “perfeccionamiento”) para expresar el modo
en el que la vida y la obra de Cristo se refieren a las tradiciones del
Antiguo Testamento (cf. Mt 26,54; Lc 22,37; 24,44). El contenido de
las Escrituras, para que sea verdadero, debe cumplirse necesariamen-
te, y este cumplimiento se ha realizado plenamente en la vida,
muerte y resurreccion de Cristo (Jn 13,18; 19,24; Hch 1,16). La
misma persona de Cristo otorga su sentido Gltimo a tradiciones muy
distintas: lo vemos, por ejemplo, en el relato del capitulo 24 del
Evangelio de Lucas, en el que Jesls en persona muestra cémo su his-
toria individual ilumina las tradiciones de la Tord, de los profetas y
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de los Salmos. La persona de Cristo es asi la respuesta a las esperan-
zas de Israel y cumple la revelacién de Dios. Cristo “recapitula” las
principales figuras de la primera alianza y establece un vinculo de
unién entre ellas: El es el Siervo, el Mesfas, el mediador de la nueva
alianza, el Salvador.

Por otro lado, Cristo expresa de manera definitiva e insuperable la
verdad que se habia revelado y desplegado progresivamente en tradi-
ciones escritas en el contexto de la primera alianza. La verdad de
Cristo se consigna en las tradiciones neotestamentarias, que vinculan
de manera inseparable el testimonio ocular de los primeros discipu-
los con la recepcién, en el Espiritu, de aquel testimonio por parte de
las primeras comunidades cristianas. [...] De este modo el Canon de
las Escrituras permite acceder simultdneamente a la dindmica con la
que Dios se comunica personalmente a los hombres por medio de
profetas, escritores biblicos, y dltimamente en Jesis de Nazaret, y
ademas al proceso por el que las comunidades acogen, en el Espiritu,
esta revelacion y consignan por escrito el tenor de la misma.
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Ejercicios de autocomprobacién

1. Los métodos exegéticos mds antiguos son:
a. La exégesis alejandrina y la antioquena.
b. La escuela alegérica de Origenes.
c. El acercamiento canénico.

2. La exégesis medieval:
a. Corrigi6 los excesos de la exégesis alegérica anterior.
b. Sigue el método histérico critico.
¢. Ninguna es correcta.

3. El principio de “Sola Scriptura” promulgado por Lutero en 1517
busca:
a. La objetividad de los relatos biblicos.
b. Restringir su valor a un criterio cristolégico.
c. La verdad.

4. ;Cudl de los métodos propuestos por la PCB (1993) es el mds ade-
cuado para la interpretacién biblica?
a. Ninguno por si mismo puede agotar la interpretacién biblica.
b. El método histdrico critico y el andlisis narrativo son los méto-
dos més completos.
c. Cualquiera de los acercamientos por las ciencias humanas.

5. ;De qué advirti6 ). Ratzinger en la conferencia de Nueva York de
1988¢?
a. Constata los pobres resultados del método histdrico-critico.
b. Sefiala que son mayores los esfuerzos por descubrir la inten-
cién humana que la divina.
c. Todas son correctas.

6. El método eclesial sigue los pasos expuestos en DV 12 que se
agrupan en:

a. Una lectura histérico-literaria que comprenda la critica textual
y la de las formas.

b. Un estudio teolégico centrado en conocer la intencién del
autor y sus destinatarios y que considere la unidad de toda la
Sagrada Escritura.

c. Primero debemos profundizar en sentido del texto segin el
autor humano, para después proseguir con el estudio teoldgico.




Hasta ahora hemos visto los rasgos comunes de AT y NT: ambos
estan en el canon, ambos testimonian la revelacion, ambos estan ins-
pirados, ambos son palabra de Dios, ambos deben interpretarse
desde la fe de la Iglesia a la luz de la tradicién, etc. Sin embargo,
también son diferentes, como sefialdbamos en el tema 1, pues cada
uno testimonia una etapa distinta de la revelacion.

Vamos en este capitulo a estudiar qué es lo propio de cada
Testamento, y cémo afecta esto a su interpretacién, es decir, como se
aplica DV 12 a cada Testamento en particular.

El rasgo mds peculiar del Antiguo Testamento es precisamente ser
antiguo respecto a otro posterior, el llamado Nuevo Testamento. Con
el adjetivo antiguo no se quiere “sugerir que las Escrituras del pueblo
judio hubieran caducado y ahora se pudiera prescindir de ellas”
(PCB2 19). Al contrario, los libros del AT mantienen su valor, en pri-
mer lugar porque “manifiestan la verdadera pedagogia divina” (DV
15). Pero, ;qué debemos entender por pedagogia divina? Podemos
definirla como el método utilizado por Dios en la historia para pre-
parar a los hombres a recibir la revelacién (AT) y para de hecho
recibirla (NT).

Por tanto, el AT responde a un plan divino de educar a los hom-
bres para que lleguen a ser capaces de acoger a Cristo: “sacando a
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unos hombres del nivel moral y religioso del paganismo oriental (cf.
Jos 24,7) los va a elevar poco a poco a un nivel tal que Cristo puede
aparecer en medio de ellos, ensefarles el Evangelio y fundar su
Iglesia. Esta es la pedagogia divina, en el sentido estricto de la pala-
bra”83, Como dice P. Grelot, Dios en el AT

revela positivamente su existencia. Comienza incluso a dar a cono-
cer sus estructuras fundamentales. Y mds alin: mientras se espera el
dia en que vendra la salvacién, dota a su pueblo de instituciones que
tienen una relacién intrinseca con la salvacién misma y dirige su his-
toria de tal modo que prepara directamente el advenimiento de la
salvacion en la tierra. Estas caracteristicas son las que definen el
Antiguo Testamento propiamente dicho y forman un conjunto aparte
en la historia religiosa del género humano. Forma parte, a titulo de
disposicién “provisional”, de la economia de la salvacién, que
encuentra su consumacion en el misterio de Cristo84.

Dios va revelandose poco a poco, en la medida en que los hom-
bres pueden asimilarlo. Por eso, el modo de hablar en los libros del
AT no es definitivo y contiene, como veremos, elementos temporales
e imperfectos junto con otros perfectos y perennes. Se trata de una
expresion mas de la condescendencia divina (cf. DV 13).

1.1. AT y NT, testigos de etapas diversas de la revelacion

Asi pues, Dios no se ha manifestado repentinamente y sin previo
aviso, sino que lo ha hecho en dos etapas. Una primera de prepara-
cion —la testimoniada en el AT, larga, ardua y progresiva, que existe
en funcién de la segunda —la del evangelio-, donde se realiza en ple-
nitud el designio salvifico y la revelacién completa (cf. DV 3 y 15).
Por tanto, la finalidad de cada etapa, aunque orientadas al mismo
plan de salvacién, en si misma es diversa. La primera se hizo “para
que [el pueblo] lo reconociera a El como Dios tnico y verdadero,
como Padre providente y justo juez, y para que esperara al Salvador
prometido” (DV 3), preparando asi la segunda etapa, cuyo fin es
manifestar la revelacién plena de Dios en Cristo.

83 Grrvor, Sentico cristiano del Antiguo Testamento, 205. Esle progreso, sin embargo, no es uniforme
{p. 208: “La ley va educando progresivamente al pueblo de Dios. Desde luego, no hay que imaginarse
el progreso moral del Antiguo Teslamento en forma de ascensién constanle y continua. Hisléricamente
hubo avances y retrocesos. Con lodo, en su conjunlo, se advierte un progreso”).

B4 cr. Greror, Sentido cristiano del Antiguo Testamento, 136,
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El designio salvifico de Dios, efectuado en estas dos etapas, tiene
tres caracteristicas esenciales:

® es unitario,
* se realiza progresivamente en la historia, y
* culmina en Cristo (cf. PCB2 21).

Estos aspectos unitario y gradual de la Escritura provocan una tri-
ple relacion entre el AT y el NT: de continuidad en unos elementos,
de discontinuidad en otros, y de un progreso continuo que desde el
principio tiende a la plenitud definitiva (cf. PCB2 64-65).

Por eso, las primeras realizaciones, las presentes en el AT, aunque
provisorias e imperfectas, dejan entrever algo de esta plenitud.
Logicamente, sélo podemos percibir cémo el AT camina hacia ella
cuando tenemos delante todo el plan de salvacién, del mismo modo
que s6lo comprendemos la funcién de los distintos elementos del
plano de un edificio cuando contemplamos el proyecto completo.

Por eso, aunque toda la economia del AT esti en movimiento
hacia Cristo, este movimiento sélo se percibe retrospectivamente,
una vez que se ha llegado a la meta del recorrido, a Cristo mismo (cf.
PCB2 21). Ciertamente no es tarea facil detectar este avance en la
revelacion de la primera etapa, pues el progreso en el AT ha sido
lento y dificil. Cada texto estd situado en un punto del camino vy,
junto con una aproximacién hacia la plenitud de la segunda fase
(Cristo) se mantiene una distancia.

El modo de hablar de Dios en las dos etapas, evidentemente, ha
sido diverso y adaptado a la naturaleza de cada fase. En la primera lo
hizo “en distintas ocasiones y de muchas maneras” (DV 4) y, por
motivo de la misma pedagogia utilizada, con “elementos imperfectos
y pasajeros” (DV 15). Sin embargo, en la segunda etapa Dios nos ha
hablado de un modo definitivo, “nos ha hablado en el Hijo” (DV 4),
aquel que es “mediador y a la vez plenitud de toda la Revelacién”.
Por tanto, en El resplandece “la verdad intima de Dios y de la salva-
cién de los hombres” (DV 2). Sélo El ha sido enviado para narrarnos
“lo intimo de Dios” (DV 4).
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Que Dios haya elegido este modo de revelarse trae unas conse-
cuencias claras sobre el AT, pues “en sus libros se encuentra la
economia de la salvacién anunciada, contada y explicada” (DV 14),
pero no realizada ni consumada. Por tanto, no se debe leer el AT
como si manifestase la plenitud de la revelacién —aunque la conten-
ga de un modo escondido-, pues de lo contrario traicionariamos la
intencién misma con la que Dios nos ha entregado el AT.

1.2. AT y NT, intimamente vinculados

Sin embargo, el AT prepara el NT no sélo porque manifieste el
proceso que culmina en la intervencion definitiva de Dios en la his-
toria con la encarnacién de su Hijo. Los libros veterotestamentarios
también tienen importancia porque hablan del NT, de Cristo y su
reino mesidnico. El AT no es una mera evolucién histérica de una
tradicién humana en la que Dios sélo interviene al final, sino que
desde el principio habla, y siempre que lo hace es por su Hijo, el
Unico mediador de toda la revelacién (cf. DV 2). DV 15 sefiala que la
economia veterotestamentaria fue dispuesta principalmente para pre-
parar, anunciar proféticamente y prefigurar la venida de Cristo y su
reino mesianico.

Por tanto, el AT no sélo ha preparado el camino al evangelio, sino
que ademas lo anuncié y prefiguré. Dicho de otra manera, la peda-
gogia divina prepard el Reino mesianico y la venida del Mesfas
principalmente de tres modos en los escritos veterotestamentarios:

* Con la preparacion histérica del pueblo de Israel, que de hecho
desembocé en la venida del Cristo. En esta preparacion participan
todos los textos del AT, pues todos ellos reflejan en algiin modo la
pedagogia divina, como ya hemos visto.

¢ Con anuncios proféticos. Algunos textos hablan de la salvacién
futura de Dios en diversos modos: en forma de ordculos proféti-
cos, de anuncios, de descripciones, de ensefianzas... Sin
embargo, no todos los textos del AT son anuncios proféticosss,
sino s6lo los que tengan la intencién de hablar de la futura histo-
ria de salvacién, bien sea prometiendo, ensefando o
describiendo.

85 Aungue el AT en su conjunto si es profecia de Cristo.
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¢ Con distintos typos o figuras. Hay otros textos, mdas variados y
complejos, que de alguna manera representan o prefiguran los
misterios que mds tarde se manifestarian en el misterio de Cristo y
de la Iglesia. Se les suele llamar textos tipoldgicos o prefigurativos.

En todos estos modos de realizarse la pedagogia divina en los
escritos del AT, sigue manifestdndose la naturaleza de estos textos:
preparan, profetizan y prefiguran a Cristo de un modo verdadero,
pero no evidente —y esta es la paradoja-.

En efecto, aunque los autores veterotestamentarios pudiesen perci-
bir algo del misterio de Cristo, éste les sobrepasaba con mucho. Por
eso el AT no presenta una descripcion detallada de los aconteci-
mientos de Cristo —como si el hagidgrafo los hubiese contemplado
en una fotografia anticipada—, ya que ni el ojo vio, ni el oido oyo, ni
la mente del hombre pudo pensar lo que Dios habia preparado para
los hombres, hasta que El no lo revel6 en el Hijo por el Espiritu (cf. 1
Cor 2,9-10). En efecto, el cumplimiento del AT que se da en Cristo
no es como la representaciéon de una obra de teatro en la que el
guion ya esta escrito. Es su realizaciéon de un modo imprevisible,
alcanzando una plenitud inimaginable:

La fe cristiana reconoce el cumplimiento en Cristo de las Escrituras y
esperanzas de Israel, pero no entiende el cumplimiento como la sim-
ple realizacién de lo que estaba escrito. Tal concepcién seria
reductora. En realidad, en el misterio de Cristo crucificado y resucita-
do, el cumplimiento se realiza de modo imprevisible. Comporta una
superacion. Jestis no se limita a interpretar un papel ya escrito, el
papel de Mesias, sino que confiere a las nociones de Mesias y de sal-
vaciéon una plenitud que no se podfa imaginar por adelantado: los
llena de un contenido nuevo (PCB2 21).

S6lo el que inspiraba a los hagidgrafos conocia en profundidad el
plan divino y por tanto, que las palabras hablaban del Cristo futuro y
verdadero. La gran peculiaridad del NT, de hecho, es ver en Cristo
el cumplimiento de lo que ya habian expresado los escritos sagrados
y Dios habia prometido en ellos. Como afirma la PCB, “una doble
conviccion se manifiesta en otros textos, [...] la vida, la muerte y la
resurreccion de Cristo corresponden plenamente a lo que habian
dicho fas Escrituras” (PCB2 6). Esta lectura del AT no es original de
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los autores del NT, sino que ellos la tomaron del mismo Cristo:
“Jestis de Nazaret tuvo la pretension de ser el auténtico heredero
del Antiguo Testamento (de la ‘Escritura’) y de darle la interpretacién
valida” (PCB2 prefacio)ss.

El que el sanedrin se decida a entregar a Jesus a los romanos para su
ejecucion radica precisamente en esto, ya que la interpretacién de la
voluntad de Dios y de su promesa que hace Jesls es sentida como
una blasfemia y como una falsa interpretacion de la Escritura. La
experiencia de la resurreccién significa para los creyentes que en el
proceso entre JesUs e Israel Dios se ha colocado del lado de Jesus.
De esta forma queda decidido que su interpretacion del Antiguo
Testamento es legitima a diferencia de la del sanedrin, que en nom-
bre de la Tord habia recusado a Jesiis. Fsto se constituyé en un
conocimiento o idea fundamental de la primitiva Iglesia, pues signifi-
ca el fin de la interpretacién politica del Antiguo Testamento (en el
sentido de la linea davidica sustentada hasta entonces), y el reto para
una interpretacion cristolégica englobante, que lee con ojos nuevos
todo el Antiguo Testamento a partir de la figura de Jes(s87.

1.3. Testimonio del NT sobre el AT

Vamos a subrayar este punto fundamental que acabamos de sefa-
lar, con el testimonio del mismo Cristo en los evangelios, y del NT. A
continuacién ofrecemos unas citas que lo expresan claramente:

En Lc 24,27 Jests confirma a los discipulos de Emads que el AT
(Moisés y todos los Profetas) habla sobre él y su misterio pas-
cual.

En Mt 5,17-37 al inicio del sermén de la montafia, indica que
ha venido a dar plenitud a la Tord. Eso significa que sin El, no es
plena. Ademds, perfecciona con autoridad divina los preceptos
de Moisés.

En Mt 19,3-9 Jesis se manifiesta como el verdadero intérprete
de la ley del divorcio (Dt 24,1) y la maxima autoridad interpre-
tativa del AT (Gn 1y 2).

En Mt 21,33-45 Jests considera a los profetas del AT como sier-
vos de un Sefior del cual él mismo es hijo. También se identifica

86 véase lambién Francisco, Carta Apostélica "Aperuit illis" (30 de septiembre de 2019) n® 1.

87, RATZINGER, “Las dimensiones del problema”, en: Comision TEOLOGICA INTERNAGIONAL {ed.), Ef plura-
lisime teoldgico (BAC 3i7; BAC, Madrid 1976) 20-21.
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con la piedra angular del Sal 118 (también citada en Is 28,16),
que ha sido rechazada por los fariseos.

En Mt 22,41-46 )Jests ensena el caracter celestial del Mesias a
partir de la interpretacion del Sal 110. Ademas da a entender
que El es ese Mesias.

En Jn 5,39-47 Jesus dice explicitamente que las Escrituras dan
testimonio de El, y que Moisés escribi6 de El.

En Jn 8,56 confirma que Abraham vio el gran Dia de Jesls y se
alegro.

En 7 Cor 10,7-11 Pablo sefiala a Cristo presente en el AT,
actuando en “la roca del desierto”. Ademds, ese pasaje del AT
prefiguré lo que iba a suceder en el tiempo en que Cristo se ha
manifestado.

En Ef 2,74-15 Pablo indica que la Ley mosaica hacia de los judi-
os un pueblo privilegiado, que los separaba de los gentiles.
Ahora Jests ha suprimido esta Ley cumpliéndola definitivamente
mediante su cruz.

En Col 2,16-23 Pablo muestra la caducidad de la Ley en cuanto
tal, y su valor en cuanto prefiguracién o anuncio de lo venidero,
de Cristo.

En 2 Cor 3,4-16 Pablo, subrayando la imperfeccion de la ley,
indica que sélo el que es iluminado por Cristo es capaz de com-
prender el AT. Sélo Cristo es el criterio de interpretacién de la
Escritura.

En Gal 4,21-31 Pablo interpreta un pasaje del AT a la luz de la
nueva alianza en Ciristo.

En Gal 3,10-74 Pablo presenta a Cristo como el que nos rescata
de la Ley, que ha hecho maldito a Cristo, pues la Ley le ha con-
denado como blasfemo (la Ley condena toda pretension
humana de divinidad, y maldice a todo el que cuelga de un
madero). Pero Dios mismo ha desautorizado a la Ley resucitan-
do a Jesus de entre los muertos.

La carta a los Hebreos critica la ineficacia del sistema legislativo
y ritual del AT, y manifiesta que ya los profetas advirtieron su
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caducidad al anunciar una Nueva Alianza. El AT en cuanto insti-
tucion ha perdido su valor y anuncia su fin, pero mantiene su
vigencia en cuanto anuncio y prefiguracién de la Nueva y defini-
tiva Alianza en Cristo. Es paradigmatico su uso del Sal 110 (109)
aplicado a Cristo, como Mesias-Rey, y como Sumo Sacerdote.

1.4. AT, portador misterioso del NT

Por tanto, segln el testimonio neotestamentario, en el AT pode-
mos ya encontrar misteriosamente aquello que se cumplié
definitivamente en Cristo, y que aparece abiertamente manifestado
en el NT. No obstante, cuando hablamos del cumplimiento del AT
en el NT hay que tener en cuenta que,

no siempre las Escrituras que se consideran como cumplidas son pre-
dicciones, ordculos pronunciados con vistas al futuro. Se dan entre
ellas textos legislativos (Jn 19,36), versiculos de salmos (n 13,18) y
hasta evocaciones de la historia de Israel (Mt 2,15). Lo esencial,
pues, no es que algunas cosas del nuevo Testamento acontezcan tal
como ellas fueron predichas. Lo esencial es que el misterio de las
relaciones entre Dios y los hombres evocado en los textos biblicos
[...] se consuma efectivamente en la vida, muerte y resurreccién de
Jesls y en la vida de su Iglesia88.

Este cumplimiento nos hace sospechar una vinculacién todavia
mas profunda entre el AT y el NT de lo visto hasta ahora: ;qué rela-
cion existe entre ambos para que el AT sea capaz no s6lo de preparar
histéricamente, sino también de profetizar y prefigurar de un modo
imprevisible lo que encontramos en el NT? La respuesta ya la hemos
insinuado: la presencia del misterio de Cristo en ambos Testamentos
—aunque de diverso modo- es lo que les confiere su profunda uni-
dad. Si consideramos teolégicamente la historia del AT,

Cristo se encuentra en su término, en su centro y en todos los puntos
de su evolucién. Estd presente en ella sin cesar como “Aquel que
viene”. Esto es lo que confiere a esta historia su unidad profunda,
perceptible a través de los signos que, segin la diversidad de los
tiempos y de los regimenes religiosos, traducen la misteriosa presen-
cia de Cristo y anuncian su misteriosa venida®?.

88 GRrriLoT, Sentido cristiano del Antiguo Testamento, 33.

89 Grevor, Sentido cristiano del Antiguo Testamento, 329. Cf. RATZINGER, “La interpretacion biblica en
conflicto. Sobre el problema de los fundamentos y la otienlacion de la exégesis hoy”, 48: “Pero el prin-
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Esta presencia misteriosa, fue dispuesta tan sabiamente y de tal
modo por el inspirador de ambos Testamentos “que el Nuevo estu-
viese escondido en el Antiguo, y en el Nuevo, el Antiguo se hiciese
patente” (DV 16). Hay una profunda dependencia entre AT y NT que
los hace inseparables, de tal modo que el AT encuentra su significa-
do completo en el NT, y es a la vez la luz que permite entenderlo®.
En efecto,

Antiguo y Nuevo Testamento son inseparables [...]. Es a la luz del
Antiguo Testamento que el nuevo comprende la vida, la muerte y la
glorificacion de Jesus (cf. 1Cor 15,3 4). Pero la relacién es reciproca:
por una parte el Nuevo Testamento reclama ser leido a la luz del
Antiguo, pero también invita, por otra parte, a “releer” el Antiguo a
la luz de Cristo Jests (PCB2 19).

Si nos fijamos en la primera frase de DV 16, vemos que en el AT
estd oculto, se esconde el NT. Este es el fundamento vy la explicacién
del resto de afirmaciones de DV 16: el AT se hace patente en el
nuevo y alcanza en él su significado completo. Misteriosamente, el
NT ya estd presente en el AT pues si “estd escondido” es porque
estd, o —parafraseando a Descartes— latet, ergo est.

Este es el gran secreto del AT. Por eso los libros del AT deben ser
asumidos por la predicacién del evangelio y buscar su significado
pleno en el NT. En consecuencia, si no se acepta la buena nueva de
Cristo, un velo impide la correcta lectura del AT. Sélo volviéndose
hacia la gracia que trae el NT se abre el entendimiento del sentido
pleno del AT (cf. 2 Cor 3,14). La implicacién que este dato teoldgico
tiene para la interpretacién del AT es decisiva: hay que iluminarlo
con el NT. Quedarnos en un significado cerrado en el propio AT
seria reductivo y traicionaria su intima esencia?.

cipio que crea la unidad de toda la historia pasada y presente y ‘que la llena de sentido es el aconteci-
mienlo histdrico de Cristo, que da también al futuro su unidad’ |...]. Toda la historia y toda la Cscritura
se tlehon considerar a partir de esta accién. Esto significa, por lanto, que las acciones realizadas en el
Antiguo Testamento se basan en una accidn futura, y que solamente a partir de ella pueden ser com-
prendidas rectamente”

90 Cf. Ratzingir, “Las dimensiones del problema”, 27: “Asi, por una parte, el Nuevo Testamento es
realmente ‘nuevo’; no una mera extrapolacion de la suma de lo precedente, sino realmente una nueva
accian de Dios; pero por otra parte, este ‘nuevo’ absorbe lo antiguo y gqueda como el centro, en el que
toelo lo anterior encuentra su lugar y sentido correspondientes”.

Q . . . N . . . .

91 "Esto no quiere decir que no sean valiasas en si misthas muchas interptetaciones judias del pasado y
del presemte; Son iluminadoras, abren comprensiones verdaderas del testo, legitimas en cuanto que el
lexto estd siempre abierto a lecturas que no le hagan violencia. Pero en cuanto que Crislo es la Palabra
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1.5. Credibilidad del misterio del AT

Al hacer estas consideraciones, inmediatamente surgen graves
interrogantes. Una lectura del AT que descubra su sentido pleno sélo
a posteriori, con la luz que emerge del NT y de los acontecimientos
pascuales, “;es verdadera? ;puede ser fundamentada y asumida adn
hoy dia?” (PCB2 prefacio), se preguntaba ). Ratzinger en la presenta-
cion del documento Ef/ pueblo judio y sus Escrituras Sagradas en la
Biblia cristiana. ;Ese sentido no pertenecerd mas a nuestra fe cristiana
que a los propios escritos? Su respuesta fue clara:

Los lectores cristianos estdn convencidos de que su hermenéutica del
Antiguo Testamento |...| corresponde sin embargo a una potenciali-
dad de sentido efectivamente presente en los textos. A la manera de
un “revelador” en el procesamiento de una pelicula fotogréfica, la
persona de Jess y los acontecimientos que se refieren a ella han
hecho aparecer en las Escrituras una plenitud de sentido que ante-
riormente no podia ser percibida (PCB2 64)92.

Efectivamente, este sentido de la Escritura esta presente en los tex-
tos veterotestamentarios, aunque de tal modo escondido que no
puede percibirse si no se ha recibido antes la luz de Cristo. Dicho
con otras palabras: el AT, que leido desde s mismo no proclama per-
ceptiblemente al Hijo eterno de Dios, se convierte en kerygma de
Cristo cuando el lector tiene ante si a Jestis?.

Lo mismo sucede en otros campos de la realidad: la vista humana,
por ejemplo, no puede percibir ni los rayos ultravioletas ni los infra-
rrojos, y de hecho no ha podido apreciarlos hasta que no se han
inventado los sensores adecuados. Estos aparatos nos permiten perci-
bir algo real, pero que sin ellos no se podia observar. Del mismo

de Dios, y sostiene cada una de sus palabras humanas, la verdad dltima y profunda de cada letra del AT
y del NT estd en Cl, y en ningan otro.

92 ¢f. Ratzncik, “Las dimensiones del problema”, 21: “En un nuevo y decisivo giro de la historia,
como si un velo se descorriese delante de sus palabras [las del AT] para dejar ver su faz verdacdlera, esas
palabras se comprenden a partir de Jests en un sentido nuevo, reciben una cohesion inesperada y ofre-
cen una inesperada luz”; RatziNGik, “La interpretacion biblica en conflicto. Sobre el problema de los
fundamentos y la orientacién de la exégesis hoy”, 48: “Cuando las cosas han alcanzado su meta se
puede descubrir su verdadero senlido, que permanecia como ocullo en ellas. Esle senlido, que se mani-
fiesta sélo al final del movimiento, supera aquel senlido que uno podia delerminar en cada una de las
ctapas del recorrido”.

(o] . ~ . . .

93 Esto es posible porque —como ya hemos senalado (cf. DV 12)- en el mismo texto existe un doble
nivel de lectura: el sentido originario del texto querido directamente por el hagidgrafo, y el sentido ufte-
rior que aparece al leetlo desde Cristo (ef. PCB219).



modo, la luz del NT nos capacita para descubrir en el AT algo real y
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presente que sin esa luz no se descubria.

Es importante subrayar que esta lectura del AT es una profundiza-
cién del dato original del hagiégrafo (cf. PCB2 19). Por tanto, no lo
niega ni lo violenta, sino que lo presupone y lo necesita —a diferencia
de la lectura alegdrica, cuyo sentido nuevo hace desaparecer el sen-
tido primitivo—. Lo que afirman los autores del AT, “aun no
atestiguando explicitamente ‘verdades’ que serdn reveladas ulterior-

mente, esta positivamente ordenado a expresarlas algin dia”9.

AT: testigo 1° etapa

NT: testigo 2° etapa

Modo de hablar
Dios

en distintas ocasiones y de
muchas maneras

- de modo definitivo
- manifiestamente en
el Hijo

Finalidad

para que el pueblo lo recono-
ciera a El como Dios Gnico y
verdadero, como Padre provi-
dente y justo juez

para que el pueblo esperara al
Salvador prometido

preparar, profetizar y prefigurar
la venida de Cristo y su Reino

testimoniar la pleni-
tud de la revelacién
para que todos los
hombres participen
del evangelio aco-
giendo la vida divina
desvelar el sentido
dltimo del AT

Contenido

pedagogia gradual adaptada
elementos imperfectos y pasa-
jeros junto con otros perfectos
y perennes

vivo sentido de Dios, tesoros de
oracién, ensefianzas sublimes
sobre Dios y sabidurfa salvado-
ra acerca del hombre
economia de la salvacién
anunciada, contada y explicada
el misterio de Cristo escondido

pedagogia de pleni-
tud

elementos perfectos y
definitivos

economia de la sal-
vacion culminada

lo intimo de Dios

la verdad de la salva-
cion de los hombres
el misterio de Cristo
manifiesto

Elementos
comunes

Mismo plan salvffico
Ser palabra de Dios

94 GreLov, Sentido cristiano del Antiguo Testamento, 456-457.
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2. Consecuencias metodologicas

Habré que tener muy en cuenta las caracteristicas del AT y del NT
(sintetizadas en el cuadro adyacente) a la hora de interpretarlos, apli-
cando las directrices de DV 12, vdlidas para ambos testamentos.
Analicemos bajo esta perspectiva lo explicado en el tema 1 de esta
unidad. En el primer parrafo (DV 12§1) se sefiala la tarea fundamen-
tal del intérprete, a saber, investigar atentamente dos cosas:

1. Lo que los hagidgrafos realmente querfan decir.
2. Lo que Dios quiso manifestar con sus palabras.

Desde el principio, el texto nos obliga a distinguir dos planos: por
una parte, “lo que (Dios) mismo quiso comunicarnos”, “lo que agra-
dé a Dios manifestar con sus palabras (de los hagidgrafos)”; por otra
parte, lo que los hagiégrafos quisieron verdaderamente decir. Estos
dos niveles, que no son idénticos, seran retomados y desarrollados
en los pdrrafos siguientes: el parrafo 12, 2 indica lo que hay que
hacer “para comprender rectamente lo que el autor sagrado quiso
afirmar por escrito”. A su vez, el parrafo 12, 3 comienza con “Pero”
(hay, por tanto, una cierta oposicién entre los dos): este parrafo
explica que es necesario leer e interpretar la Escritura “con el mismo
Espiritu con que fue escrita”; [...] el verbo “interpretar” aparece sélo
en 12, 3, en conexién con la mencion del Espiritu, y, por tanto, con
el carédcter inspirado de la Escritura%.

En efecto, como ya vimos, DV 12 consagra el §2 al punto 1 de la
investigacion: el primer paso es el estudio histérico-critico-literario
del texto para determinar su sentido literal. “Puesto que la Sagrada
Escritura, [...] ha sido compuesta por autores humanos en todas sus
partes y todas sus fuentes, su justa comprensién no solamente admite
como legitima, sino que requiere la utilizacién de este método”
(PCBT 33).

Ahora bien, con estos métodos de las ciencias nicamente huma-
nas, ;qué aspectos propios del contenido del AT (cf. DV 15)
podremos descubrir? Solamente éstos: ensefianzas sublimes sobre
Dios, sabiduria salvadora acerca del hombre, tesoros de oracion...
Sin embargo, el método por si mismo no serd capaz de distinguir lo
pasajero de lo perenne, ni lo perfecto de lo imperfecto. Tampoco

an . . AT . . .
5 51 1A POTTERIE, “La exégesis biblica, ciencia de la fe”, 73.
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podra decirnos qué funcién cumple ese texto en la pedagogia divina
ni como se realiza en €l la finalidad propia del AT. Finalmente, tam-
bién serd ineficaz para determinar si lo que Dios afirma en el texto lo
hace con la misma intencién que el autor humano. Todo esto podrd
descubrirse s6lo con la metodologia teoldgica adecuada.

En el §3 se nos indica qué mas debemos hacer para “descubrir
rectamente el sentido de los textos sagrados” (DV 12§3), es decir, lo
que Dios ha querido transmitirnos con las palabras humanas (cf. §1).
Pues, si bien el paso anterior es imprescindible, no podemos detener-
nos en é1%, ya que lo que habla el hombre lo afirma también Dios,
pero Dios no dice sélo lo que afirma el hombre. Con razén, sefialaba
. de la Potterie:

Si la Biblia es a la vez palabra humana y Palabra de Dios, se plantea
inexorablemente la pregunta fundamental: ;cémo funciona esta rela-
cion entre las dos dimensiones, entre el sentido querido por el autor
humano y el sentido querido por Dios? ;Son idénticos? A primera
vista se estarfa tentado de creerlo. [...] Pero, si es asi, se puede aban-
donar tranquilamente esta doctrina de la inspiracién como una
supervivencia del pasado; se le atribuird como mucho el mérito de
aumentar la autoridad del texto, ya que, como afirmara Mons. Albert
Descamps, todo lo que el autor humano escribi6, Dios lo hace suyo.
Todo esto, ciertamente. Pero snada mds que esto? Significaria invertir
los papeles: Dios quedaria reducido a no ser mds que el garante de
lo que el hombre dice. En este caso la Palabra de Dios queda limita-
da y encerrada en el horizonte restringido de una palabra humana,
lo cual es por [o menos paraddjico. Seria entonces suficiente analizar
con precision el texto del autor humano para conocer toda la inten-
cion de Dios%7.

Asi pues, la intencién de Dios va mas alla de la mera intencion
del hagiégrafo. Pero, ;cémo podemos, entonces, conocer la inten-
cion de Dios en un texto concreto, y descubrir —por ejemplo-si algo
lo dice en el AT con caricter temporal o eterno? El documento con-
ciliar, como ya vimos, responde: “se debe considerar el contenido y
unidad de toda la Escritura, habida cuenta de toda la tradicién de la

96 Cf, pr 1A PotTerik, “La exégesis biblica, ciencia de la fe”, 72: “El Deus auctor no puede reconducirse
simplemente al hagiographus auctor. Dios, que abarca el conjunto del plan de salvacién, supera inmen-
samente a los autores biblicos que él inspira. Una lectura que quisiera abandonar este principio para
estudiar la Escritura simplemente como la obra literaria e histérica de un autor humano seria reductiva”.

97 De1a PoTTirIc, “La exégesis biblica, ciencia de la fe”, 66.
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Iglesia y la analogia de la fe” (DV 12§3). Es decir, que cada texto se
interpreta en funcién de todos los libros biblicos y lo afirmado en
ellos, pues sélo su conjunto forma el testimonio completo de Dios.
De hecho, desde el momento en que asumimos el canon biblico,
aceptamos la Biblia como un dnico libro%.

Acoger la Biblia como una realidad implica también reconocer
que esa coleccion de libros es testigo de una historia con una cohe-
sién interna, de una tradicion que ha ido avanzando en la historia,
que a su vez ha generado esos libros y los concibe como una unidad
(cf. PCBT 48)%. Supone igualmente asumir la inspiracién de los mis-
mos: son un solo libro porque tienen un dnico autor, y expresan un
Unico plan de salvacion'00. Por (ltimo, asumir esta visién es recono-
cer que “esta religion [de Israel], al igual que la historia cuyo sentido
revelaba, tenfa como centro real un acontecimiento final (el esjaton),
a saber: la venida de Dios a la tierra, su entrada en nuestra experien-
cia sensible, su llegada en el tiempo, gracias a la encarnaciéon del
Verbo”101,

Ya describimos someramente en el capitulo anterior los pasos de
una exégesis candnica. Al atender a fa unidad y totalidad de la
Biblia, ayudara a descubrir lo que los otros métodos no alcanzan, y
permitird hacer un estudio exegético-teolégico completo que descu-
bra la intencién divina del texto.

De cara a los textos del AT, al comparar un pasaje con el resto de
la Escritura podra verse qué elementos son perennes (aquellos que se
repiten en todos los textos biblicos) y perfectos (los que quedan con-
firmados en el NT), frente a los temporales (los que se abandonan
conforme la revelacién avanza en el tiempo hacia el NT) y los imper-
fectos (los que son corregidos o rechazados por Cristo). También

98 Cf. B. CostacurTa, “Exégesis y lectura creyente de la Escritura”, en: L. SANCHEZ NAVARRO — C.
GranADOs (eds.), Escritura e interpretacion. Los fundamentos de la interpretacion biblica (LiP 42;
Palabra, Madrid 2003), 123.

99 Cf. RaTziNGIR, “La relacion entre Magisterio de la Iglesia y exégesis”, 180: “Sélo el sujeto del cual
nacié esta literatura —el pueblo de Dios peregrinante- hace de esta coleccién literaria, con toda su
variedad y sus aparentes contrastes, un tnico libro”.

100 ¢f, pr 1A POTTERIE, “La exégesis hiblica, ciencia de la fe”, 74, 80-81.

101 Grevor, Sentido cristiano del Antiguo Testamento, 329. También pr 1A POTTIRIL, “La exégesis bibli-
ca, ciencia de la fe”, 80: “Citemos solo un texto, la famosa férmulade Hugo de san Victor: ‘Toda la
Lscritura divina es un dnico libro, y ese dnico libro es Cristo’ [De arca Dei morali, Il 8 (PL 176, 642)]”
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podra descubrirse el papel de un texto en la pedagogia divina, al
insertarlo en el panorama de toda la pedagogia testimoniada por la
Biblia completa. Asimismo, el intérprete deberd preguntarse cémo un
texto prepara, profetiza o prefigura al NT, para lo que tendrd que
estudiar los textos a la luz de todos los demas.

La relacion entre AT y NT

El

El gran misterio de la Sagrada Escritura es la unién entre AT y NT
en la persona de Cristo. Ambos Testamentos son inseparables, son el
testimonio completo de la historia salvifica de la revelacién, de
Cristo mismo. El AT testimonia la etapa de preparacion y el NT la
etapa de plenitud. Por eso el AT contiene elementos imperfectos y
pasajeros, junto a otros perfectos y perennes, entre los que sobresa-
len la existencia de un Gnico Dios bueno y justo, y la promesa de un
Mesias salvador. El NT, a su vez, necesita del AT, donde tiene sus
raices, para ser comprensible a los hombres. Todo esto debe tenerse
en cuenta a la hora de interpretar cualquier texto biblico.

251



La interpretacion de la Biblia

Ejercicio de autocomprobacién

Lea las siguientes afirmaciones e indique si son verdaderas (V) o
falsas (F)

1. AT y NT testimonian la revelacion y son Palabra de Dios. V F

2. El modo de hablar de los libros del AT no es definitivo,
ya que contiene elementos temporales e imperfectos
junto con otros perfectos y perennes............ccccoeeeveevenen. V F

3. Dios se manifiesta repentinamente en el AT y el pueblo
no estd preparado para ello. ... V F

4. El designio salvifico de Dios de ha efectuado en dos eta-
pas independientes entre si...........oeeererreeieiiieerinsiiniinennas V F

5. En la historia de la salvacién se constata un progreso
continuo desde el principio y que estd orientado a una
plenitud definitiva. .........cocoviirreiniieneiicec e, V F

6. La pedagogia divina es el método de ensefianza de Dios
para que nos amemos unos a otros como El nos ama. ...... V F

7. DV 15 sefiala que la economia del AT fue dispuesta prin-
cipalmente para preparar, anunciar proféticamente y
prefigurar la venida de Cristo y su reino mesidnico........... V F

8. Aunque el pueblo del AT no conocié el misterio de
Cristo, los autores de los libros lo conocieron en profun-
didad porque asf les fue revelado. ........c.ccocceevvvviececnenne. V F

9. Quién interpreta los textos del AT es el mismo Cristo.
Sélo el que es iluminado por Cristo es capaz de com-
prender el AT.. ..o vV F

10.Cristo estd ya presente desde el principio, en los escritos
del AT aucsismiim i iy s i s i e V F
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11.EI NT es una consecuencia légica del AT. .......cccceuiiicnne,

12.El AT leido sé6lo desde si mismo, no proclama percepti-
blemente al Hijo eterno de Dios. ......c.cccceveverirenirininnens

13.La intima vinculacién de ambos testamentos nos condu-
ce a un estudio siempre unitario de sus textos. .................

14.DV 16 afirma que el NT estd escondido en el AT y que el
AT se hace patente en el NUEVO. .......ccceoevivceieienenennnne

15.Jests dice explicitamente en el NT que Moisés y todos
los profetas hablaron sobre El. .........ccc.cceveeerveviieeererennnn.

16.Pablo muestra en sus cartas la caducidad de la Ley en
cuanto tal, y su valor en cuanto a prefiguracion del
MESTAS ..eeeiiiiiiiiereeeee e

\%

Vv

\

\Y

\%
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Llegados al final de la Gltima unidad didactica, hemos profundiza-
do en el complejo tema de la interpretacién biblica, que debe
hacerse siempre desde el seno de la tradicién de la Iglesia, uniendo
la fe y la razé6n.

Todo cristiano debe acercarse a la lectura de la Biblia, sin miedo,
sabiendo que ya tiene en si la interpretacién fundamental de la
Escritura en el mismo Credo apostélico. A su vez, debe saber que si
quiere hacer una interpretacién a fondo de un pasaje biblico, eso le
exigira una lectura atenta de toda la Biblia compardndola en todo
momento con el pasaje a interpretar. S6lo asi encontrard todos los
elementos necesarios para una recta comprension del texto, guiado
siempre del Magisterio, Gltimo intérprete de la Escritura.
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. Redacta una oracién personal dirigida al Espiritu Santo, en la que
le pidas todo lo necesario para poder leer la Biblia con fruto.
Empléala siempre que vayas a leer o rezar con la Sagrada
Escritura.

. Lee, sintetiza y esquematiza todas las lecturas del Magisterio de
estos tres temas, y memoriza tus propios resimenes.

. Escoge tres pasajes cualesquiera del AT e intenta detectar en ellos
la pedagogfa divina, elementos perfectos e imperfectos, y la pro-
gresién hacia el NT que percibas en ellos.

. Lee todos los pasajes del NT indicados en el tema 10 y desarrolla
siete de ellos en un trabajo.

. En el PCB3 hay una extensa seccion sobre interpretacion de pasa-
jes dificiles. Léela, selecciona los cuatro pasajes cuya
interpretacion mas te haya gustado y escribe un comentario sobre
cada uno.

. Leer y hacer un resumen de los Gltimos puntos de la Carta de
papa Francisco sobre san Jerénimo (cf. bibliografia general),
subrayando cémo hizo exégesis con su competencia linguistica,
teniendo en cuenta la dimensién evangelizadora de su tarea y su
amor a la fe, asi como su unién a la Catedra de Pedro y a la igle-
sia de Roma.
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Tema 1:

DV 12.
CCE109-119.
VD 32-38.

Tema 2:
VD 44.

Tema 3:

DV 14-20.
CCE121-130.
VD 39-42, 57,

Tema 1:

PonTIFicia COMISION BiBLICA, La interpretacion de la Biblia en la Iglesia
(ColDoc 5; PPC, Madrid 21994) 71-127.

CARRON PEREZ, )., Acontecimiento y razén. Principio hermenéutico
paulino y la interpretacién moderna de la Fscritura (CSub 1;
Facultad de Teologfa “San Ddmaso”, Madrid 2001).

DE LA POTTERIE, I., “La exégesis biblica, ciencia de la fe”, en: L.
SANCHEZ NAVARRO — C. GRANADOS (eds.), Escritura e interpreta-
cion. Los fundamentos de la interpretacion biblica (LiP 42;
Palabra, Madrid 2003) 55-98.

GIMENEZ GoNZALEZ, A., “Cristo, Llave de las Escrituras”: Toletana 25
(2011)9-23.

RATZINGER, J., “La interpretacién biblica en conflicto. Sobre el proble-
ma de los fundamentos y la orientacién de la exégesis hoy”,
en: L. SANCHEZ NAVARRO — C. GRANADOS (eds.), Escritura e inter-
pretacion. Los fundamentos de la interpretacion biblica (LiP 42;
Palabra, Madrid 2003) 19-54.

"Il rapporto fra magistero della Chiesa ed esegesi, a cento
anni dalla costituzione della Pontificia Commissione Biblica":
https://www .vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/pcb_
documents/rc_con_cfaith_doc_20021030_ratzinger_it.html.
Traduccién en: «Relacién entre magisterio de la Iglesia y
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exégesis. Ponencia con ocasién de los cien afos de la
Pontificia Comisién Biblica (10.05.2003)», AA.VV, FEscritura e
interpretacion. Los fundamentos de la interpretacion biblica,
(Palabra, Madrid 2003) 186ss.

VANHOYE, A., “La recepciéon en la Iglesia de ta Constitucién
Dogmatica Dei Verbum”, en: L. SANCHEZ NAVARRO - C.
GRANADOS (eds.), Escritura e interpretacion. Los fundamentos
de la interpretacién biblica (LiP 42; Palabra, Madrid 2003)
147-173.

Tema 2:

PONTIFICIA COMISION BiBLICA, La interpretacion de la Biblia en la Iglesia
(ColDoc 5; PPC, Madrid 21994) 33-70 [capitulo 1].

BENEDICTO XVI: intervencién oral del Papa en el sinodo de los obispos
sobre “La Palabra de Dios en la vida y en la misién de la
Iglesia”, el martes 14 de octubre 2008.

SANECKI, A., La Biblia: entre Historia y Teologia. La metodologia
candnica de B. S. Childs (Estudios y Ensayos. Teologia; BAC,
Madrid 2012).

GIMENEZ GONZALEZ, A., "Si el justo es Hijo de Dios, le socorrerd” (Sab
2,18). Acercamiento candnico a la filiacién divina del justo
perseguido en Sab 1-6 (ABE 48; Verbo Divino, Estella 2009)
21-68.

“Lectura canédnica de la Escritura: aproximaciéon meto-
dolégica”, en: A. GIMENEZ GONZALEZ — L. SANCHEZ NAVARRO
(eds.), Canon, Biblia, Iglesia. El canon de la Escritura y la exé-
gesis biblica (Presencia y Didlogo 30; Publicaciones San
Damaso, Madrid 2010) 69-87.

RATZINGER, J., “La interpretacién biblica en conflicto. Sobre el proble-
ma de los fundamentos y la orientacion de la exégesis hoy”,
en: L. SANCHEZ NAVARRO — C. GRANADOS (eds.), Escritura e inter-
pretacion. Los fundamentos de la interpretacion biblica (LiP 42;
Palabra, Madrid 2003) 19-54.

Tema 3:

PONTIFICIA COMISION BiBLICA, El pueblo judio y sus Escrituras Sagradas
en la Biblia cristiana (Documentos Vaticanos; Libreria Editrice
Vaticana, Citta del Vaticano 2002).
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RATZINGER, )., “La relacién entre Magisterio de la Iglesia y exégesis”,
en: L. SANCHEZ NAVARRO — C. GRANADOS (eds.), Escritura e inter-
pretacion. Los fundamentos de la interpretacion biblica (LiP 42;
Palabra, Madrid 2003) 175-187.

CosTACURTA, B., “Exégesis y lectura creyente de la Escritura”, en: L.
SANCHEZ NAVARRO — C. GRANADOS (eds.), Escritura e interpreta-
cion. Los fundamentos de la interpretacion biblica (LiP 42;
Palabra, Madrid 2003) 117-125.

MANUALES:

Tema 1:

ARTOLA, A. M. — SANCHEZ CARO, J. M., Biblia y Palabra de Dios (IEB 2;
Estella ®*1992) 243-363.

GReLot, P., La Biblia, Palabra de Dios. Introduccién teoldgica al estu-
dio de la Sagrada Escritura (Herder, Barcelona 1968) capitulo
V, Vly VIl §1.

MANNucal, V., La Biblia como Palabra de Dios (Desclée De Brouwer,
Bilbao ¢1997) 259-328.

TABET, M. A., Introduccion a la Biblia (Palabra, Madrid 2003) 301-
336, 395-430.

Tema 2:
ARTOLA, A. M. — SANCHEZ CARO, J. M., Biblia y Palabra de Dios (IEB 2;
Estella 1992) 365-410.

GreLor, P., La Biblia, Palabra de Dios. Introduccion teoldgica al estu-
dio de la Sagrada Escritura (Herder, Barcelona 1968) capitulo
VII§2 y 3.

TABET, M. A., Introduccion a la Biblia (Palabra, Madrid 2003) 339-393.

Tema 3:

GreLor, P., La Biblia, Palabra de Dios. Introduccion teolégica al estu-
dio de la Sagrada Escritura (Herder, Barcelona 1968) capitulo
VII§2 y 3.

. Sentido cristiano del Antiguo Testamento. Bosquejo de
un Tratado Dogmatico (BMD 2; Desclée De Brouwer, Bilbao
21995, 11962).

TABET, M. A., Introduccion a la Biblia (Palabra, Madrid 2003) 121-136.
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Respuestas correctas a los ejercicios de autocomprobacion

Tema 1
1.F; 2.V; 3.V; 4.F 5.F 6.V, 7.V, 8.V; 9.V; 10.F

11.V; 12.F; 13.F.

Tema 2
1.A; 2.C, 3.A; 4. A; 5.C, 6.B.

Tema 3
1.V, 2.V, 3.F, 4.F, 5.V, 6.F, 7.V; 8.F 9.V, 10.V;

11.F 12.V; 13.V; 14.V; 15.V; 16.V.







